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VORWORT 

Das vorliegende Buch ist zugleich Ertrag und Neubeginn 
eines okumenischen Gesprachs, das vor einigen Jahren im 
Blick auf die bevorstehenden Weltkonferenzen der christliclien 
Kirchen eroffnet wurde. Sein besonderer Zweck ist, einige grund- 
legende Vorfragen zu erortern, deren Klarung vor allem fiir die 
Verhandlungen der von dem okumenischen Rat fur praktisches 
Christentum nach Oxford einberufenen Weltkonferenz iiber 
,,Earche, Volk und Staat" von entscneidender Bedeutung ist. 
Ganz unabhangig von diesem nachsten Zweck jedoch dienen die 
beiden hier vereinigten und aufeinander bezogenen Arbeiten des 
Generalsekretars des Christlichen Studenten-Weltbundes und 
des Vorsitzenden des dem Okumenisclien Rat angegliederten 
Forschungsausschusses, in seinem Hauptamte Sekretars des In- 
ternationalen Missionsrates, einer nacngerade dringend gewor- 
denen Aufgabe, der Begriindung und inbaltlicben Bestimmung 
dessen, was wir okumenische Bewegung nennen. Allerdings un- 
ter bestimmter Begrenzung. Okumenische Bewegung beiBt hier 
nicht alles, was den Stempel des Internationalen mit irgend- 
einem religiosen Vorzeichen tragt, sondern die Bemuhungen, 
die sich auf die Wiedergewinnung und tatige Bewahrung der 
Einheit der Kirche Christi auf Erden richten. Ihre inhaltliche 
Bestimmung aber wird unter dem Gesichtspunkt gesucht, der 
sich aus der besonderen Verantwortung der okumenischen Be- 
wegung auf der Linie von Stockholm" ergibt: Welches ist der 
Dienst der Kirche in und an der Welt, vornehmlich im politi- 
schen und sozialen Bereich ? 

Schon an diesen Fragen wird deutlich, daB das okumenische 
Anliegen nicht irgendwo in einem luftleeren Raum besteht, son- 
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dern mit der geschichtlichen Wirldichkeit der Einzelkirche ge- 
geben ist, denn jede Einzelkirclie ringt auf ihre Weise um jene 
Einheit und hat sich in der Welt, nicht zuletzt im politischen 
und sozialen Raume, zu bewahren. Die Mannigfaltigkeit aber 
und innere Gegensatzlichkeit, in der sich heute, vierhundert 
Jahre nach der Reformation, fast eintausend Jahre nach dem 
Auseinanderbrechen der abendlandischen und der Kirche des 
Ostens, die Kirche Christi in den Kirchentiimern der Gegenwart 
darstellt, macht das Ringen um die Beantwortung dieser Fragen 
dringend und schwer. Dies Buch hat es ganz und gar mit der 
Gegenwart zu tun. Die Wirklichkeit der christlichen Kirchen 
von heute, ihre geschichtlich gewordene Eigenart, ihr Kampfen 
und Versagen, ihre Aufgaben und Moglichkeiten werden vor uns 
hingestellt mit der unerbittlichen Kritik der Liebe, die in den 
Kirchen die Kirche Christi sieht und sucht. In diesem Sinne 
wird hier in der Tat eine ,,6kumenische Kirchenkunde der Ge- 
genwart" geboten, wie sie bisher kein 6kumenisch.es Handbuch 
und keine ,,Ekklesia" zu geben vermochte. Aber das geschieht 
,nicht, um zu unterrichten, sondern um zur Mitarbeit aufzurufen, 
zur Mitarbeit an dem begonnenen okumenischen Gesprach, 
nicht zuletzt da, wo es den Grundfragen einer christlichen So- 
zialethik gilt, zur Mitarbeit an der Erneuerung der Kirche im 
Gehorsam gegen ihren einen und alleinigen Herrn. Der Aufruf 
ergeht nicht ausschlieBlich und nicht einmal in erster Linie an 
die Theologen, sondern an alle, die die Kirche liebhaben. Wenn 
er in alien Kirchen und Landern gehort, wenn er ein wirksamer 
AnstoB zur Sammlung und Ermunterung aller derer wird, die 
an die Una sancta glauben und darum der Kirche Christi in der 
Welt dienen mochten, dann hat er sein Ziel erreicht. 
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I. Teil 
DIE KIRCHE UND DIE KIRCHEN 

DR.W.A.VISSER'T HO OFT 


VORBEMERKUNG 

In der okumenischen Aussprache und Studienarbeit iiber die 
Beziehungen von Kirche, Volk und Staat, die in den letzten 
Jahren durchgefiihrt wurde, ist eine Frage immer starker in den 
Mittelpunkt der gesamten Auseinandersetzung geriickt: ,,Wor- 
in bestehen Wesen und Sendung der Kirche?" Wenn 
es in dieser grundlegenden Frage nicht zu einer Verstandigung 
kommt, so muB die okumenische Aussprache vollig in Ver- 
wirrung geraten, und die Teilnehmer der Konferenz von Oxford 
miissen aneinander vorbeireden. 

Es ist nicht die besondere Aufgabe der Konferenz von Ox- 
ford, diese Frage im Blick auf eine endgiiltige Vereinigung der 
Kirchen zu erortern. Das ist die besondere Verantwortung der 
Weltkirchenkonferenz fur Glaube und Kirchenverfassung, die 
einen Monat spater in Edinburg zusammentritt. Aber aus zwei 
Griinden muB die Konferenz von Oxford sich mit dem Kirchen- 
problem beschaftigen. Einmal miissen die tatsachlichen Unter- 
schiede zwischen den verschiedenen Anschauungen von der 
Kirche offen dargestellt werden, so daB MiBverstandnisse ver- 
mieden werden, die unvermeidlich entstehen wiirden, wenn 
man von der stillschweigenden Voraussetzung ausginge, daB 
alle Delegierten das Wort Kirche im gleichen Sinne gebrauchen. 
Ferner muB deutlich werden, was die Konferenz von Oxford 
selbst meint, wenn sie von der Kirche spricht. 

Dieser Teil des Buches hat darum zwei Hauptaufgaben : Zu- 
nachst einen Uberblick iiber die verschiedenen Bedeutungen zu 
geben, die sich mit dem BegriflF Kirche, wie er im okumenischen 
Gesprach gebraucht wird, verbinden; ferner eine Beantwortung 
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folgender Fragen zu versuclien : Gibt es eine Kirche in den Kir- 
chen? Und konnen die Kirchen gemeinsam sprechen und 
handeln ? 

Das erste und zweite Kapitel behandeln die verschiedenen 
lehrmafiigen Anschauungen von der Kirche und die Kirchen in 
der geschichtlichen Wirklichkeit. Das mag als eine etwas will- 
kurliche Einteilung erscheinen, aber nur so konnte man den 
beiden Hauptarten von Einfliissen gerecht werden, die tatsach- 
lich die verschiedenen Anschauungen von der Kirche und von 
dem Verhaltnis der Kirche zur Welt geformt haben namlich 
dem theologischen und dem soziologischen. Eine rein theologi- 

sche Behandlung wiirde einen irrefuhrenden Eindruck von dem 
wirklichen Sinn geben, den das Wort Kirche heute vielfach hat. 
Eine rein soziologische Behandlung wiirde in noch starkerem 
Mafie irrefuhren, weil sie das wahre Wesen der Kirche als einer 
gottgewirkten Gemeinschaft nicht ernst nahme. Die Kirche 
steht in Wirklichkeit immer in einer Spannung zwischen ihrer 
gottlichen Bestimmung und ihrem tatsachlichen Leben in der 
Welt, und um sie zu verstehen, miissen beiden Seiten beriick- 
sichtigt werden. Es ist freilich auf diesem engbegrenzten Raum 
nicht moglich, jede einzelne Kirche von diesen beiden Gesichts- 
punkten her darzustellen, und so erscheint es als die einzig 
mogliche Losung, zuerst uber die wichtigsten Lehrmeinungen 
von der Kirche zu sprechen und dann uber die geschichtliche 
Lage, in der die verschiedenen Kirchen sich gegenwartig be- 
finden. In beiden Fallen sah ich mich natiirlich gezwungen, die 
verwirrende Mannigfaltigkeit der wirklichen Lage zu verein- 
fachen und nur einige Haupttypen zu behandeln. Ich muBte 
alles, was mehr aufiergewohnlich als typisch ist, heiseite laSsen. 
Auch so erhebe ich nicht den Anspruch, die verschiedenen Auf- 
fassungen von der Kirche und die nach Landern verschiedene 
Lage ausreichend behandelt zu haben. Aber ich hoffe, da6 dieser 
Beitrag \venigstens dazu dienen -wird, die ungeheure Mannig- 
faltigkeit der Lehren und der Hintergriinde aufzuzeigen, die die 
Konferenz in Rechnung stellen mu6, bevor sie sich an die Ar- 
beit macht, die ihr gestellten Fragen zu klaren. 
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Diese Kapitel iiber die verschiedenen Auffassungen von der 
Kirche sind rein beschreibend und beruhen weitgehend auf 
einer Zusammenfassung aus verschiedenen Quellen. Die wich- 
tigste Quelle ist ein Aufsatz von J. H. Oldham mit den kriti- 
schen Bemerkungen, die andere, an der Vorbereitung der Kon- 
ferenz beteiligte Mitarbeiter dazu beigetragen haben 1 . 

Das dritte Kapitel uber ,,Die Kirche als okumenische Ge- 
meinschaft" hat einen etwas anderen Charakter. Dort habe ieh 
kurz die Hauptprobleme aufzuzeigen versucht, die aus der Ver- 
schiedenlieit des dogmatischen und des bistorischen Hinter- 
grundes der beteiligten Kirchen entsteben und denen die Kon- 
ferenz von Oxford ins Auge seben muB. 


1 Zitate ohne weitere Angabe der Quellen sind im allgemeinen den Me- 
moranden entnommen, die in Verbindung mit der Konferenz von Oxford 
vorbereitet worden sind. 


1. Kapitel 
DER KIRCHENBEGRIFF 

Der Zweck dieses Kapitels besteht darin, einen Uberblick iiber 
die wichtigsten theologischen Grundhaltungen im Blick auf die 
Kirche zu geben. Mit anderen Worten, die Frage, die in jedem 
Fall beantwortet werden soil, geht dahin: Wie versteht jede 
Kirche oder jede Gruppe von Kirchen sich selbst und ihr Ver- 
haltnis zu der einen allgemeinen Kirche ? Diese Untersuchung 
mu8 sich notwendig auf die maBgeblichen AuBerungen der ver- 
schiedenen Kirchentumer griinden. In einigen Fallen unter- 
scheidet sich das gegenwartige Denken uber die Kirche, das sei- 
nen Ausdruck in der Predigt, in der Literatur und im kirch- 
lichen Handeln findet, betrachtlich von der offiziellen kirch- 
lichen Lehre, aber diese Falle sollen in dem Kapitel iiber ,,Die 
Kirchen in der Geschichte 46 erortert \verden. 

Da es vollig unmoglich ist, alle einzelnen Kirchen oder De- 
nominationen auf dem zur Verfiigung stehenden Raum aufzu- 
zahlen und zu behandeln, war es notig, alle Auffassungen von 
der Kirche unter einigen Hauptgesichtspunkten zusammenzu- 
fassen. Wenn einige Kirchen ausfiihrlicher, andere weniger aus- 
fuhrlich behandelt worden zu sein scheinen, als es ihrer qualita- 
tiven oder quantitativen Bedeutung nach gerechtfertigt er- 
scheint, so hat dies seinen Grund lediglich in der Notwendig- 
keit, mehr die besonderen Ziige und Verschiedenheiten als die 
Gemeinsamkeiten herauszuarbeiten. Ein kurzer einleitender 
Abschnitt versucht, einen knappen tjberblick iiber die gegen- 
wartige Stellung der neutestamentlichen Wissenschaft zum 
Kirchenproblem zu geben. 
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1. Die gemeinsame Berufung auf das Neue Testa- 
ment 

Alle christlichen Kirchen berufen sich darauf, ihre Wurzel im 
Neuen Testament zu haben. Ikre Unterschiede sind daher in 
weitem MaBe, wenn auch nicht vollig, in einer verschiedenen 
Deutung der neutestamentlichen Auffassung von der Kirche, 
ihrem Glauben und ihrer Verfassung begrundet. Diese gemein- 
same Berufung auf das Neue Testament ist jedocb gleicbzeitig 
das dynamiscbe Element in der Aussprache z\vischen den Kir- 
cben. Denn sofern die Kircben das Neue Testament nicbt ledig- 
licb gebrauchen, um ihren besonderen Anspriicben Geltung zu 
verscbaffen, sondern bereit sind, ibre Lebre im Licbt ibres Ver- 
standnisses des Neuen Testaments zu uberpriifen, wird die bibli- 
scbe Exegese eine wesentHcbe Triebkraft in der okumenischen 
Auseinandersetzung und Arbeit iiberhaupt. Die Auslegung der 
Bibel ist ein bistoriscber Vorgang, in dem auf Zeiten weitgehen- 
der TJbereinstimmung Zeiten der Meinungsverschiedenbeit oder 
volliger Anarcbie folgen, und demgemaB bat sie aucb einen ver- 
schiedenen EinfluB auf die okumeniscbe Lage ausgeiibt. Es ist 
desbalb notwendig, zu Beginn unserer Ausspracbe uber das 
Wesen der Kirche zu fragen, wie die gegenwartige bibliscbe 
Forschung des Gespracb uber die Kirche und ibr Wesen be- 
einfluBt. 

Wabrend der letzten funfzig Jabre ist eine bemerkenswerte 
Wandlung im BKck auf das Verstandnis der Kirche im Neuen 
Testament vor sich gegangen. In den acbtziger Jabren des letz- 
ten Jahrhunderts herrscbte (wenigstens unter den protestanti- 
scben Gelebrten) eine fast allgemeine Ubereinstimmung in der 
Betonung der Kirche als religioser Vereinigung 1 . Der fromme 
Christ \var die Hauptsache. Er und seine Glaubensgenossen ver- 
banden sich in freier Weise zur Griindung einer Gemeinde, und 
die Kirche war einfach eine Sammlung solcher Gemeinden. Der 
ganze Kirchenbegriff war individualistiscb, demokratisch und 

1 Siehe Olof Linton, Das Problem der Urkirche in der neueren For- 
schung, 1932. 

2 Kirche u. Welt Bd. 4 
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atomistiscli. Fur die Auslegung der neutestamentlichen Auf- 
fassung der Kirche wurden Wendungen, die der soziologischen 
und humanitaren Terminologie entstammten, beniitzt. 

In den folgenden Jahrzehnten ist diese Linie mehr und mehr 
verlassen worden, aber erst in. den. letzten Jahren entsteht 
gleichsam ein neuer ,,Konsensus" iiber die wesentlichen Seiten 
des neutestamentlichen Kirchenbegriffes. In folgenden Haupt- 
punkten hat sich unter den Theologen aus den verschiedenen 
Landern und Konfessionen eine weitgehende Ubereinstimmung 
ergeben. 

Man hat erkannt, daB die Gedankenwelt des Neuen Testa- 
ments von religiosen und nicht von politischen Kategorien be- 
stimmt ist, daB die Kirche von oben und nicht von unten her 
gebaut wird und ihre Quelle nicht im Menschen, sondern in 
Gott hat. Diese Deutung schlieBt folgende wesentlichen Erkennt- 
nisse ein: 

,,Die eine allgemeine Kirche ist das erste; die lokale Ge- 
meinde stellt das Leben und die Einheit des Ganzen dar" 1 , denn 
,,von Anbeginn verstand man die Kirche universal, und jedes 
Bruchstiick war insoweit ,Kirche', als der Teil ein verkleinertes 
Abbild des Ganzen ist" (E. F. Scott). So ist die Kirche ,,eine 
Gemeinschaft von Mannern und Frauen, in der die Einheit jedes 
Teiles der Einheit des Ganzen entspricht, sie wiederholt und 
darstellt und in Wahrheit ist" 2 . 

Der neutestamentliche Kirchenbegriff ist kein Quantitats-, 
sondern ein Qualitatsbegriff 3 . Kirche ist, wo Gott sein Volk 
sammelt. Sie ist nicht nur eine neue religiose Organisation, son- 
dern eine gottliche Neuschopfung, und darum ist sie nichts Ge- 
ringeres als die Kirche Gottes. 

Was dies bedeutet, wird besonders klar, wenn man nach der 
neutestamentlichen Auffassung des Verhaltnisses zwischen 
Christus und der Kirche fragt. C. H. Dodd faBt die Kirchen- 

1 A. M. Ramsey, The Gospel and the Catholic Church, 1936. 

2 Sir Edwyn Hoskyns, The Riddle of the New Testament, 1931. 

3 K. L. Schmidt, Artikel Ekklesia im Theologischen Worterbuch znm 
Neuen Testament. 
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lehre des Apostels Paulus in folgender Weise zusanunen: ,,Es 
geniigt nicht zu sagen, daB Christus, der zur rechten Hand 
Gottes erhoht 1st, den Heiligen Geist ,ausgegossen 4 hat. Die 
Gegenwart des Geistes in der Kirche ist die Gegenwart des 
Herrn: ,Der Herr ist der Geist 4 . So ist der ,eine Leib 4 , den 
der eine Geist geschaffen hat, der Leib Christi. ,Im Geist 4 
sein heiBt ,in Christus 4 sein, d. h. ein Glied des Leibes Christi 
sein. 4<1 TJnd K. L. Schmidt sagt, daB die Ekklesiologie des 
Apostels Paulus nichts anderes ist als Christologie, und um- 
gekehrt. 2 

Gleichzeitig ist die neuere Forschung dahin gekomnien, die 
Kirche als Teil des ,,kerygma ee der Urkirche zu betrachten. 
C. H. Dodd zeigt, daB die Anschauungen vom Wirken des Gei- 
stes in der Kirche und von der Kirche als Israel Gottes, die in 
den paulinischen Briefen so klar hervortreten, keine Neuerun- 
gen des Apostels Paulus sind, sondern ein Teil der Uberliefe- 
rung, die er ubernommen hat, das heiBt ein Teil des Evange- 
liums, der alien oder fast alien Verkiindigern der ersten Zeit 
gemeinsam war 2 . Einige, wenn auch keineswegs alle, Neu- 
testamentler glauben, daB die Ansicht, die Abschnitte in Matth. 
16 und 18 (die einzigen, in denen das Wort Ekklesia in Jesu 
Lehre erscheint) seien unecht, revidiert werden sollte und (oder) 
daB das Abendmahl tatsachlich die Griindung der neuen Kirche 
bedeutet. 

Aber ungeachtet dieser wichtigen Punkte, in denen Uberein- 
stimmung herrscht, bleiben grundlegende Unterschiede in der 
Auslegung bestehen. Diese beziehen sich besonders auf die Be- 
deutung des eschatologischen Elementes im neutestamentlichen 
Kirchenbegriff und auf das Verhaltnis des neutestamentlichen 
Kirchenbegriffes zu der spateren Entwieklung des Katholi- 
zismus. 

DaB die Kirche des Neuen Testaments eschatologisch ver- 
standen werden muB, wird allgemein anerkannt. ,,Die Kirche 
war die Gemeinde der Zukunft" (E. F. Scott). ,,Die Kirche ist 
Vorform oder Keimzelle des Reiches Gottes' 4 (Martin Dibelius). 

1 The Apostolic Preaching and its Developments, 1936. 2 a. a. 0. 
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,,Die Kirche ist notig, weil das Ende droht" (Olof Linton) 1 . 
Aber die Frage bleibt, wie diese Eschatologie gedeutet werden 
soil. 1st sie ,,realisierte Eschatologie", die gewissermafien eine 
ontologische Gleichsetzung zwischen Christus und der Kirche 
einschliefit, oder ist sie ,,Eschatologie der Zukunft" in dem 
Sinne, daft die Kirche nach gottlichem Plan wesentlich eine 
wartende Kirche ist, die von der VerheiBung des Reiches Gottes 
lebt ? Die Antwort auf diese Frage hangt von der Beantwortung 
der Frage nach der Bedeutung der Eschatologie im ganzen 
Neuen Testament ab. 

Einige unterstreichen die Gegenwart des ubernatiirlichen Le- 
bens in der Kirche. So spricht C. H. Dodd von einer ,,Trans- 
formation" (im Denken des Apostels Paulus) der ,,Eschatologie 
der Zukunft 4 * in ,,Christusmystik" und sagt: ,,Die iibernatur- 
liche Lebensordnung, die die Apokalyptiker fur eine der Phan- 
tasie iiberlassene Zeit vorausgesagt hatten, ist jetzt als wirk- 
liche erfahrene Tatsache beschrieben ... In meisterhafter Weise 
hat Paulus den ganzen Lebensraum der Kirche als das Wir- 
kungsfeld des eschatologischen Wunders behandelt." 1 Und 
L. S. Thornton sagt von der Urkirche: ,,An der Stelle der ob- 
jektiven geschichtlichen 0Fenbarung der gottlichen Liebe, die 
sie in Christus als menschliches Leben geschaut hatten, besafien 
sie nun die innere Gegenwart der Liebe, die in der Bruderschaft 
der christlichen Gemeinde wohnt." 2 Aber andere unterstreichen, 
daB die Kirche die Gemeinde derer ist, die im Glauben und nicht 
im Schauen leben. So sagt K. L. Schmidt: ,,Kirche ist niemals 
triumphans, sondern nur militans, d. h. pressa; ecclesia trium- 
phans ware das Reich Gottes, und dann nicht mehr Kirche." 1 
Und Hebert Roux schreibt : ,,Die Kirche ist in dieser gefallenen 
Welt die Gemeinschaft, der die Gnade gegeben ist, im Glauben 
die VerheiBung des Reiches Christi zu horen und zu empfangen . . . 
Nach Vollendung seines Erlosungswerkes, das die Wiederher- 
stellung des Reiches Gottes bedeutet, kehrt Christus zu seinem 
Vater zuriick und zeigt damit, daB es Sache der Kirche bleibt, 
an das Reich zu glauben. Die Himmelfahrt leitet die Zeit der 

1 a. a. 0. - 2 In: Essays Catholic and Critical, 1929. 
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Kirche ein, die Zeit des Glaubens und des Zeugnisses durch den 
Heiligen Geist." 

Der Unterschied zwischen diesen beiden Anschauungen er- 
scheint auf den ersten Blick als ein Unterschied des Akzents, 
aber er kann zu weitreichenden Folgerungen fiihren. Sieht man 
die Kirche vornehmlich im Besitz des iibernatiirlichen Lebens, 
so wird man die Lehre vertreten, da6 sie eine ,,Fortsetzung der 
Inkarnation" ist, eine Gemeinschaft, deren Leben und Tradi- 
tion gewissermaBen in sich selbst Autoritat haben. Sieht man 
andererseits die Kirche vornehmlich als ,,z\vischen den Zeiten" 
stehend und unterstreicht besonders den grundlegenden Unter- 
schied zwischen Kirche und Reich Gottes, so bleibt damit die 
Kirche vollig abhangig von der Offenbarung in der neutesta- 
mentlichen Botschaft und an dieses ,,Gegeniiber 44 gebunden. 

In gleicher Weise werden die beiden Anschauungen zu einer 
verschiedenen Auffassung von der Stellung der Kirche zur Welt 
fiihren. Die erste Anschauung betont den Zusammenhang von 
Natur und Gnade und die fortschreitende Verwirklichung des 
Reiches Gottes in der Welt. Dagegen betont die zweite An- 
schauung die Diskontinuitat von Natur und Gnade und den 
transzendenten und revolutionaren Charakter des Reiches 
Gottes. 

Eng verbunden mit diesem Problem ist das andere Problem 
des Verhaltnisses der neutestamentlichen Kirche zur katholi- 
schen Kirche des zweiten und der folgenden Jahrhunderte. 
Ebenso \vie unter den Theologen erhebliche Meinungsverschie- 
denheiten iiber die rechte Auslegung der neutestamentlichen 
Eschatologie herrschen, bestehen in dieser Frage verschiedene 
Ansichten. Aber da eine Erorterung dieses Problems automa- 
tisch zu einer Erorterung iiber Fragen der Kirchenverfassung 
fiihrt, die nicht unmittelbar fur das Thema der Konferenz von 
Oxford von Bedeutung sind, ist es nicht notig, sie hier zu be- 
handeln. 
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2. Die Romisch-Katholische Kirche 

Die romisch-katholische Kirche \vird auf der Oxforder Kon- 
ferenz nicht offiziell vertreten sein. Sie wird nichtsdestoweniger 
hier besprochen, da ihre Lehre von der Kirche sowohl durch 
die Unterstiitzung, die sie in nicht strittigen Fragen gewahrt, 
wie durch den Widerspruch, den sie da hervorruft, wo man 
nicht mit ihr iibereinstimmt, eine groBe Bedeutung fur die Er- 
orterung der Aufgabe der Kirche im sozialen und politischen 
Leben der Gegenwart besitzt. 

Nach der Definition von Bellarmin kann die Kirche beschrie- 
ben werden als ,,eine Gemeinschaft von Menschen, vereinigt 
durch das Bekenntnis des gleichen christlichen Glaubens und 
die Teilnahme an den gleichen Sakramenten unter der Leitung 
rechtmaBiger Priester, insbesondere des romischen Papstes, des 
alleinigen Stellvertreters Christi auf Erden 44 . Der ewige Vater 
hat in seiner ewigen Liebe den Sohn in die Welt gesandt. Der 
Mensch hat die Pflicht, dieser Offenbarung unbedingten Glau- 
ben zu schenken und den Geboten Gottes zu gehorchen. Aber 
um dies zu ermogliehen, hat Christus seine Kirche als eine voll- 
kommene Gemeinschaft gegriindet, die ihrem Wesen nach auBe- 
rer Art und sichtbar ist (Enzyklika Mortalium Animos). Der 
fleischgewordene Sohn Gottes hat den Papst als Nachfolger des 
Petrus zu seinem Stellvertreter ernannt und ihm die dreifache 
Vollmacht: zu heilen, zu lehren und zu regieren iibertragen. 
Leo XIII. erklart in seiner Enzyklika Immortale Dei: ,,Der ein- 
geborene Sohn hat eine Gemeinschaft auf Erden gestiftet, welche 
Kirche heiBt, und ihr hat er es iibertragen, das erhabene und 
gottliche Amt bis in Ewigkeit fortzufuhren, das er selbst vom 
Vater empfangen hatte. Fur diese gewaltige Menschenmenge hat 
Gott selbst die Personen bestimmt, die sie mit ihrer Amtsgewalt 
regieren sollen. Einer sollte das Oberhaupt aller sein, einer der 
hochste und unfehlbare Lehrer der Wahrheit, dem er die Schliis- 
sel des Himmelreiches iibergeben hat... Wie das Ziel, das die 
Kirche erstrebt, das erhabenste ist, so ist auch ihre Gewalt die 
vorziiglichste, und sie kann nicht fur geringer gehalten werden 
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als die biirgerliche Gewalt oder dieser in irgendeiner Weise 
horig sein." 

Die Kirche ist zugleich der Trager des gottlichen Willens und 
der gottlichen Liebe. Als Trager des ersteren hat sie Rechts- 
charakter. Ckristus gab den Aposteln und ihren NacLfolgern 
Vollmacht, die Kirche zu leiten, und sie haben Ordnungen ge- 
schaffen, um ihrem Leben und Werk Richtung zu geben. Diese 
bilden das Recht der Kirche. Doch diese Kirche des Rechtes 
ist gleichzeitig eine Kirche der Liebe. Die Liebe Christi begleitet 
die Kirche auf ihrer Pilgerschaft und macht sie zu einer Ge- 
meinschaft der Liebe. 

Der geistliche Charakter der Kirche wird stark betont in der 
Darstellung des Wesens der Kirche, die von der Theologen- 
kommission zur Vorbereitung fur das Vatikankonzil vorgeschla- 
gen, die aber nicht angenommen wurde, weil das Konzil seine 
Arbeit vorzeitig abbrechen mufite. Diese Darstellung ist auf die 
Auffassung der Kirche als des Leibes Christi gegriindet. ,,TJm 
das Wesen der Kirche zu beschreiben, wird nach der wahren 
und allgemeinen Lehre an erster Stelle bestinunt, sie sei der 
mystische Leib Christi." Fiinf Griinde werden fur diese Defini- 
tion gegeben. Erstens sei sie biblisch, zweitens driicke sie die 
gottliche Natur der Kirche aus, drittens zeige sie, daB die Kirche 
nicht nur eine auBerliche GroBe ist, viertens werde die sichtbare 
Kirche nur so recht verstanden, und schlieBlich bedarf in der 
gegenwartigen Zeit die geistliche Gestalt der Kirche in den See- 
len der Glaubigen einer Wiederbelebung. 

Christus ist nicht nur das Prinzip ihrer auBeren Organisation 
und sichtbaren Einheit, sondern auch das Leben ihrer Glieder; 
derm in der Kirche findet sein Leben fortwahrend seinen Aus- 
druck. Die Kirche ist die Verwirklichung der neuen Schopfung, 
die die Inkarnation gebracht hat, und sie ist die neue Schopfung 
im ontologischen Sinne. In ihr und durch sie ist Gott eine im- 
manente Wirklichkeit im menschlichen Leben, und zwar in 
einer Weise, die der Mensch verstehen kann. ,,Die katholische 
Petra, auf der alles ruht, ist die objektiv real sichtbare Petra 
der Kirche, und darum ist die Ordnung der tJbernatur unab- 
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hangig vom Hin- und Herschwanken der menschlichen Sub- 
jekte . . . Die Kirche ist gewiB das ,alles in allem 4 dieses Christus, 
aber sie ist es nicht nur in der Unsichtbarkeit des Fortlebens 
des verklarten Herrn im Himmel, d. h. endzeitlich, sondern sie 
ist es als innerzeitliche Griindung des innerzeitliehen Gott- 
menschen in ihrer institutionellen gratia creata inhabitans, die 
fiir sie das opus operatum der successio apostolica ist, griindend 
im Felsen Petri, und sie ist das nicht nur passiv zustandhaft, 
sondern wirkhaft, zur Werkhaftigkeit der Instituts-Einheit 
gottlichen und menschlichen Rechts in ihr." 1 Diese Inhabitatio 
bedeutet, dafi die Kirche vor allem eine Kirche des Sakraments 
ist. ,,Per sacramenta omnis vera justitia vel incipit vel coepta 
augetur vel amissa reparatur" (Cone. Trid.). 

Nur die romisch-katholische Kirche besitzt die vier im Glau- 
bensbekenntnis aufgezahlten Kennzeichen. Die Kirche ist eine. 
Darum ist ihre Verfassung monarchisch, denn das Papsttum 
ist das Prinzip der Einheit. Sie ist heilig, weil sie das Leben 
Christi fortsetzt, weil sie Gottes Reich auf Erden verkorpert, 
weil ihre Lehre, ihr Priester- und Hirtenamt die Wahrheit, 
Gnade und Liebe Christi vermitteln und weil die Glieder der 
Kirche Glieder am Leibe Christi sind. Sie ist auch katholisch 
oder allgemein, nicht nur im Prinzip, sondern in Wirklichkeit. 
Endlich ist sie apostolisch. Alle kirchliche Vollmacht ist von 
den Aposteln abgeleitet, die ihr Amt ihren rechtmaBigen Nach- 
folgern iibertragen haben und selbst durch Jesus Christus er- 
nannt worden sind 2 . 

Da die romisch-katholische Kirche es so ansieht, daB ,,alle 
anderen Konfessionen sich selbst von der romischen Kirche ge- 
trennt haben, die unmittelbar von Christus gegriindet ist", ist 
sie der Meinung, daB ,,Rom ihnen nicht entgegenkommen kann; 
sie haben zur romischen Kirche zuriickzukehren" (Erklarung 
zur Konferenz von Lausanne, 1919). Andererseits ,,gehort ein 
jeder, welcher die Taufe empfangen hat, irgendwie dem Papste" 
und der Kirche (Brief des Papstes Pius IX. an Kaiser Wil- 

1 Erich Przywara, S. J., Das katholische Kirchenprinzip, Zwischen. den 
Zeiten, 1929, 3. 2 Ludwig Kosters, Die Kirche unseres Glaubens. 
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Jbielm I. im Jahre 1873) ; darum haben die Christen anderer Kon- 
fessionen, ,,obgleich sie dem sichtbaren Mittelpunkt fern sind, 
ein besonderes Anrecht auf unsere Liebe" und konnen als Brii- 
der in Christus angesehen werden. In der romisch-katholischen 
Theologie ist dieser Gedanke manchmal in Form einer Unter- 
scheidung zwischen dem Leib und der Seele der Kirche (die 
letztere ist nur ,,in gewissem Grade" sichtbar) ausgedriickt 
worden oder in Form einer Unterscheidung zwischen auBerer 
und innerer Gliedschaft der Kirche. Der getaufte Christ, der 
guten Glaubens ist und der nicht bewuBt und eigenwillig der 
Wahrheit der Kirche Widerstand leistet, ,,gehort" zur Kirche. 
Ebenso gibt es Glieder der Kirche, die ihr nicht wirklich ,,an- 
gehoren". In diesem Sinne, und nur in diesem Sinne, kann ge- 
sagt werden, da6 die ewige Kirche Christi und die sichtbare 
institutionelle Kirche sich nicht ganz decken. 

Es ist die Aufgabe der Kirche, das Werk des Erlosers vor- 
wartszutreiben. Darum versucht die Kirche nach und nach so- 
wohl die einzelnen wie die Gesellschaft mit ihren ubernatur- 
lichen Kraften zu durchdringen. Nach der Lehre des Thomas 
von Aquino anerkennt die Kirche die Polaritat des Menschen 
als eines Geschopfes mit gewissen natiirlichen Kraften, das 
gleichzeitig von gewissen iibernaturlichen Wirklichkeiten be- 
riihrt und zu ihnen erhoben wird. Baron von Hiigel definiert 
diese Stellung folgendermafien : ,,Die fiihrenden Kategorien 
sind nicht mehr Siinde und Erlosung, sondern Natur und Uber- 
natur . . . Das zentral-natiirliche Leben bildet und findet seinen 
InbegriJff im Staat. Das zentral-ubernatiirliche Leben findet sei- 
nen besonderen Ausdruck und sein Werkzeug in der Kirche. 
Der Staat wird hier in seinem wesentlich ethischen Sein an- 
erkannt, ethisch freilich in einem elementaren, primitiven, be- 
rechnenden, selbstbezogenen, Wie-du-mir-so-ich-dir- Sinne; und 
die Kirche braucht dem Staat diese Moral nicht einzufloBen, 
sondern muB nur helfen, sie dort als eine Sittlichkeit zu wecken, 
die immer schon latent im Staat als solchem vorhanden ist. 
Die Kirche hat, kurz gesagt, da anzufangen, wo der Staat auf- 
hort; und ihre Ethik ist von einer transzendenten, bleibenden, 
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selbstvergessenen, Gott suchenden und Gott fiudeuden Art, 
ganz Gabe des Gottes der Gnade." 1 Oder in den Worten der 
Enzyklika Immortale Dei: ,,Gott hat die Sorge fur das Men- 
schengeschlecht unter zwei Gewalten geteilt, unter die kirch- 
liche und die staatliche; die eine leitet die Sorge fur die himm- 
lischen Dinge, die andere die fur die irdischen." Die Kirche er- 
kennt die Autoritat des Staates auf seinem eigenen rechtmafii- 
gen Gebiet an, aber ,,es kann der Kirche nicht gleichgultig sein, 
welche Gesetze im Staat herrschen, ja es ist sogar die von Gott 
der Kirche auferlegte Pflicht, Widerstand zu leisten, wenn ein- 
mal ein Staatsgesetz die Religion verletzt, und alles daran zu 
setzen, damit die Kraft des Evangeliums die Gesetze und Ein- 
richtungen der Volker durchdringe . . . Es ist Christenpflicht, dafi 
man sich durch die Regierungsgewalt der Bischofe, besonders 
aber durch die des apostolischen Stuhls, leiten und fiihren lasse. 
tiber beides, namlich uber das, was wir zu glauben, und das, 
was wir zu tun haben, gibt uns die Kirche kraft gottlichen 
Rechtes Vorschriften" (Enzyklika Sapientiae Christianae). 


3. Die Orthodoxe Kirche des Ostens 

Wahrend die romisch-katholische Kirche in weitem Umfang 
eine Institution und ein Rechtskorper ist, ist die orthodoxe 
Kirche nicht in erster Linie eine Institution, sondern eine an- 
betende Gemeinde und ein Leben in Christus, geleitet durch den 
Heiligen Geist. Die Orthodoxie teilt mit dem romischen Katho- 
lizismus die Annahme der Tradition als eines Organs der gott- 
lichen Offenbarung; aber sie versteht unter Tradition ,,die 
Wahrheiten, die von unserem Herrn und den Aposteln durch 
die Kirchenvater auf uns kamen, und die einmiitig und un- 
unterbrochen in der ungeteilten Kirche bekannt werden" 2 . Da 
sie kein standig amtierendes Organ fur die Interpretation der 
Lehriiberlieferung hat, hat ihre Lehre nicht die Form eines 

1 Friedrich von Hiigel, The German Soul, 1916. 

2 Bericht der Dogmatischen Kommission, ernannt von dem Okumeni- 
schen Patriarchen tmd dem Erzbischof von Canterbury, 1932. 
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geschlossenen und bis in die Einzellieiten bestimmten Systems. 
Es ist darum nicht immer leicht, die orthodoxe Stellung zu 
Dingen darzustellen, die nicht autoritativ durch die okumeni- 
sclien Konzilien der ersten Jahrhunderte festgelegt sind. Der 
Kirehenbegriff ist ein Beispiel dafiir. Wir wollen zuerst das Ge- 
biet weitgehender Uberemstimmung behandeln. 

Die Anschauung der Orthodoxie des Ostens von der Kirche 
ist untrennbar verbunden mit der Lehre, die in dem wohl- 
bekannten Satz des Athanasius ausgedriickt ist, daB ,,Christus 
Mensch wurde, damit wir gottlich warden 44 . Die Kirche kann 
darum bezeichnet werden als ,,der Himmel auf Erden". Ein oft 
wiederholter Satz der Liturgie ist : ,,Wenn wir im Hause deiner 
Herrlichkeit stehen, so ist uns, als standen wir wirklich im 
Himmel. 44 Oder mit den Worten Florovskys: ,,Die objektive 
Seite (der Kirche) ist die ummterbrochene sakramentale Suk- 
zession, die Kontinuitat der Hierarchic . . . Die subjektive Seite 
ist Treue gegeniiber der apostolischen Tradition, ein Leben ge- 
maB dieser Tradition als im Reich der lebendigen Wahrheit... 
Die katholische Natur der Kirche wird am deutlichsten in der 
Tatsache gesehen, daB die Erfahrung der Kirche alien Zeiten 
angehort. Im Leben und in der Existenz der Kirche ist die Zeit 
auf geheim n i s voile Weise iiberwunden und gemeistert ; die Zeit 
steht sozusagen still... Die Kirche ist das lebendige Bild der 
Ewigkeit in der Zeit. 441 

Die Kirche ist die mystische und sakramentale Einheit aller 
Glaubigen untereinander und mit dem alleinigen Haupt der 
Kirche, Jesus Christus, in Vergangenheit, Gegenwart und Zu- 
kunft. Die Bischofe sind Nachfolger der Apostel; und diese 
Tatsache begriindet den apostolischen Charakter der Kirche; 
denn so ,,bewahrt die Kirche Lehre und Jiingerschaft ohne 
Wandel und Unterbrechung als Gaben des Heiligen Geistes 
durch die heilige Ordination 44 . Die Kirche als der Leib, in dem 
Christus ewig gegenwartig ist, ist unfehlbar. ,,Christus, das 
Haupt der Kirche, die sein Leib ist, ist ihr dauernder Lebens- 
spender und ihr Leiter, so daB es fur sie unmoglich ist, in Irr- 
1 In: The Church of God, 1934. 
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turn zu fallen ; denn Er ist die Wahrheit selbst . . . Der einzelne 
Bischof oder die einzelne ortlich begrenzte Kirche konnen irren, 
die Kirche als Ganzes aber ist unfehlbar" (Erzbischof Chryso- 
stomos von Athen auf der Konferenz von Lausanne). 

DaB die Hierarchic geistliche und pastorale Autoritat hat, ist 
allgemein orthodoxe Lehre. Aber es gibt verschiedene Auffas- 
sungen iiber den Charakter und die Grenzen dieser Autoritat. 
Eine Anschauung, die sich auf Erklarungen orthodoxer Syno- 
den und amtlicher Katechismen beruft, halt daran fest, daB die 
Hierarchic eine besondere Autoritat in Fragen der Lehre hat, 
und daB diese Autoritat nicht aus der Ubereinstimmung (Kon- 
sensus) der Glaubigen abgeleitet ist. Eine andere Anschauung, 
die Khomiakov im 19. Jahrhundert formulierte, aber die be- 
ansprucht, eine Erklarung dessen zu sein, was die orthodoxe 
Kirche wirklich in ihrer Geschichte gewesen ist, vertritt den 
Standpunkt, daB die ostliche Kirche keine formale, auBerliche 
und rechtliche Autoritat dieser Art anerkennt, weil die Kirche 
selbst, und nicht ein Teil von ihr, unfehlbar ist. Sie glaubt, daB 
,,die Gemeinschaft der Kirche, das heiBt das Kirchenvolk selbst, 
der Huter der Frommigkeit ist" (Brief der orthodoxen Patri- 
archen an Papst Pius IX.) und daB dogmatische AuBerungen 
der Konzilien und Synoden ,,ihre Bedeutung nicht darin haben, 
daB sie eine unfehlbare Autoritat in Glaubensangelegenheiten 
besitzen (was nicht der Fall ist), sondern darin, daB sie ein 
Mittel sind, urn dem SelbstbewuBtsein der Kirche deutlichen 
Ausdruck zu verschaffen" (Bulgakov) 1 . 

Dies SelbstbewuBtsein der ganzen Kirche, das seinen Aus- 
druck in der Einheit seiner Glieder findet (russisch ihr ,,sobor- 
nos'"), ist also das wahre Kriterium der Wahrheit und hat 
absolute Autoritat. Es driickt sich nicht nur in der Lehre aus, 
sondern vor allem in der Liturgie. Es ist deutlich, daB diese 
Anschauung im Gegensatz zu der romisch-katholischen Auf- 
fassung steht, die (nach dem Vatikanischen Konzil) den dogma- 
tischen Entscheidungen des Papstes eine Autoritat zuschreibt, 
die in sich selbst und nicht im Konsensus der Glaubigen (ex 

1 Bulgakov, zitiert von Heiler in: Urkirche und Ostkirehe, 1937. 
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sese, non autem ex consensu ecclesiae) begriindet ist. Anderer- 
seits ist sie auch von der reformatoriselien Einstellung verschie- 
den, nacli der die letzte Autoritat nicht die Kirche, sondern die 
Heilige Sehrift ist. Die ,,So&ornost' 44 -TL.eologie ist aber nicht 
von der Gesamtkirche ausdriicklich formuliert und angenom- 
men worden und stellt darum mehr ein Theologoumenon" als 
eine offizielle Stellungnahme dar 1 . 

Die Haltung der orthodoxen Kirche gegenuber anderen Kit- 
chen ist durch eine Verbindung von zwei Anschauungen cha- 
rakterisiert. Einerseits ist die orthodoxe Kirche die wahre Kir- 
che, die eine heilige, katholische und apostolische Kir- 
che, die im Glaubensbekenntnis bekannt \vird. Andererseits er- 
kennt sie andere Kirchen als wirkliche, wenn auch unvollkom- 
mene Teile des Leibes Christi an. So erklarten die orthodoxen 
Delegierten auf der Lausanner Konferenz fur ,,Glaube und 
Kirchenverfassung", daB eine Vereinigung nur auf der Grund- 
lage des gemeinsamen Glaubens der ungeteilten Kirche der 
sieben okumenischen Konzilien moglich sei. Aber zu gleicher 
Zeit schlug der okumenische Patriarch in seiner Enzyklika von 
1920 eine engere Zusammenarbeit zwischen den verschiedenen 
christKchen Kirchen vor, eine Zusammenarbeit, ,,die durch die 
bestehenden Verschiedenheiten in der Lehre nicht gehindert 
wird"; und die orthodoxen Kirchen arbeiten mit vollem Ein- 
satz in den verschiedenen okumenischen Bewegungen mit. 
Sakramentale Einheit kann nur auf Grund dogmatischer Uber- 
einstimmung zustande kommen, aber in der Zwischenzeit ist 
Zusammenarbeit an gemeinsamen christlichen Aufgaben mog- 
lich. 

In ihrer Stellung zur Welt bewegt sich die orthodoxe Kirche 
mehr auf der Linie einer Durchdringung dieser Welt von innen 
her als auf der Linie auBerlicher Umgestaltung. Das \vird oft 
durch die Wendung ausgedriickt : ,,Verkirchlichung" oder ,,Ver- 
klarung" der Welt. Die orthodoxe Kirche betont den kosmi- 
schen Charakter der Offenbarung, sieht Symbole der christ- 

1 Der MetropoKt von Thyateira im Bericlit der Dogmatischen Kom- 
mission. 
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lichen Wahrheit in vielen Erscheinungen der Natur und der 
irdischen Gemeinschaft und zieht infolgedessen keinen scharfen 
Strich zwischen dem Heiligen und dem Sakularen. 


4. Die Anglikanische Kirchengemeinschaft 

Die anglikanische Kirchengemeinschaft hat in sich fur die 
allerverschiedensten Lehren von der Kirche Raum. Ihre Weite 
in dieser Beziehung ist eins ihrer hervorragenden Merkmale. Sie 
beansprucht, zugleich katholisch und protestantisch zu sein. 
Die Lambeth-Konferenz von 1930 stellte fest: ,,Unsere beson- 
dere Eigenart und, wie wir glauben, unser besonderer Beitrag 
zum Leben der allgemeinen Kirche erwachst aus der Tatsache, 
daB wir infolge besonderer historischer Umstande befahigt sind, 
in unserer eigenen Gemeinschaft den traditionellen Glauben und 
die traditionelle Verfassung der katholischen Kirche mit der 
Unmittelbarkeit des Zugangs zu Gott durch Christus zu ver- 
binden, den die evangelischen Kirchen besonders bezeugen, und 
mit der Freiheit der wissenschaftlichen Forschung, durch die 
die Wechselbeziehung der christlichen OfFenbarung und fort- 
schreitender Erkenntnis bestandig hergestellt wird." Oder mit 
den "Worten des Erzbischofs von York: ,,Wir konnen auf der 
einen Seite den alten Kirchen des Ostens und Rom die Hand 
reichen, und auf der anderen Seite alien denen, die mit uns 
Erben der Reformation sind, und darin nehmen wir eine einzig- 
artige Stellung innerhalb der Christenheit ein, deren voller Wert 
sich nur so weit fur die allgemeine Kirche auswirken kann, als 
wir gegeniiber beiden Seiten unserer Tradition die Treue be- 
wahren 1 .' 4 

Die anglikanischen Kirchen erscheinen dem Aufienstehenden 
oft wie ein Haus, das mit sich selbst im Streit ist, denn sie 
enthalten verschiedene Parteien und Gruppen, deren Grund- 
anschauungen einander zu wider sprechen scheinen. Aber wie 
der Bischof von Chichester ausgefiihrt hat 2 , ,,ist doch jede 

1 Essays in: Christian Politics. 

2 ,,Die Eorche von England", Ekklesia, I, 1, 1934. 
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Partei als solche eine Minderheit, und alle Parteien zusamnaen 
sind imxner noch eine Minderheit unter den Gliedern der Kirche. 
Die groBe Menge derer, die zur Kirche von England gehoren, 
Fuhrer und Gefiihrte, hoch und niedrig, sind, wenn auch von 
alien Parteien gefordert, so doch an keine gebunden. Und alle 
werden zusammengehalten durch das vierfache Band: Episko- 
pat, Bibel, Prayer Book und Krone, in der Sprache einer friihe- 
ren Zeit: das christliehe Konigtum". Mit Ausnahme des Hin- 
weises auf die Krone gelten diese Worte in gleicher Weise fur 
die anderen anglikanisehen Kirchen. 

Obschon es also in der anglikanisehen Kirchengemeinschaft 
Vertreter der meisten Kirchenauffassungen gibt, die in diesem 
Kapitel behandelt werden, gibt es anderseits einen Kirchen- 
begriff, der wirklich charakteristisch fur den Anglikanismus ist 
und der gleichsam seinen Grundzug darstellt. Dieser Kirchen- 
begriff ist verschiedentlich als die Theorie des ,,allumfassen- 
den Charakters" oder der ,,Via Media" beschrieben worden. 
Er ist ,,katholisch 44 , insoweit er sich den Leib Christi als aus 
sehr verschiedenen Arten von Gliedern bestehend denkt, von 
denen jedes auf seine Weise niitzlich ist und keines auf Kosten 
des anderen verherrlicht werden darf. Er ist auch ,,katholisch" 
in dem mehr wesenhaften Sinn des Wortes, da6 er seine In- 
spiration aus dem Glauben an die fortwirkende und gemeinsame 
Tradition der lebendigen christlichen Kirche empfangt. 

Die Lambeth- Konferenz von 1930 stimmte der folgenden Er- 
klarung iiber Wesen und Stand der anglikanisehen Kirchen zu : 
,,Die angHkanische Kirchengemeinschaft ist eine Gemeinschaft 
derjenigen rechtmaBig gebildeten Diozesen, Kirchenprovinzen 
oder Regionalkirchen in Verbindung mit dem heiligen Stuhl von 
Canterbury innerhalb der Einen Heiligen, Katholischen und 
Apostolischen Kirche, die die folgenden Merkmale gemein 
haben : 

a) Sie halten an dem katholischen und apostolischen Glauben 
und der Verfassung, wie sie allgemein im Book of Common 
Prayer dargestellt sind, als in ihren einzehien Kirchen gultig 
fest. 
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b) Sie sind selbstandige oder Nationalkirch.cn und fordern 
als solche innerhalb ihres Gebietes cine nationale Form des 
ckristlichen Glaubens, Lebens und Gottesdienstes. 

c) Sie sind nicht durch cine zentrale legislative oder exekutive 
Autoritat, sondern ein BewuBtsein wechselseitiger Verpflichtung 
verbunden, das durch die gemeinsame Beratung auf Bischofs- 
konferenzen lebendig erhalten wird." 

,,Protestantisch 44 in ihrem Festhalten an der Wahrheit, daB 
,,die Heilige Schrift alles enthalt, was zum Heil notig ist 44 , 
,,katholiseh" in ihrer Schatzung der Tradition und des Episko- 
pats als Hiiter der Tradition sieht sie in der Kirche ,,das Organ, 
durch das der Heilige Geist jetzt in der Welt wirkt" (Lambeth- 
Enzyklika 1930), oder wie viele Anglikaner es ausdriicken wiir- 
den, eine ,,Fortsetzung der Inkarnation". Die sichtbare Kirche 
hat darum eine bestimmte geistliche Autoritat. ,,Durch die Fiih- 
rung des Heiligen Geistes, der in der Kirche -wohnt", wird die 
Heilige Schrift ,,erganzt, erklart, ausgelegt und verstanden" 1 ; 
und diese Autoritat hat vor allem ihren Sitz in der liturgischen 
Tradition (das Prayer Book hat mehr Autoritat als die 39 Ar- 
tikel 2 ). Aus demselben Grunde miBt sie der Verfassung der 
Kirche sehr groBe Bedeutung bei, denn ,,sie ist ein Teil ihres 
unaufhorlichen Lebens", und besonders dem Bischofsamt, denn 
es ist (auf Erden) ,,die natiirliche Quelle der Lehre, der Zucht 
und der Verwaltung der Sakramente" 3 . 

Aber wenn die Kirche auch im Prinzip katholisch ist, so muB 
sie doch an der Verwirklichung der vollen Katholizitat arbeiten. 
Das bedeutet nicht weniger als die Wiedervereinigung der gan- 
zen Christenheit zu einem sichtbaren einheitHchen Korper. Eine 
rein geistige und unsichtbare Einheit oder eine rein ,,innerliche" 
Katholizitat ist nicht genug. Die Einheit muB im gemeinsamen 
Glauben und gemeinsamer Verfassung Ausdruck finden, und 
beide sind gleich wichtig. 

So ist es nicht zufallig, daB die anglikanischen Kirchen in 

1 Bericht der ,,Dogmatischen Kommission", ernannt von dem Okumeni- 
schen Patriarchen und dem ErzbiscLof von Canterbury. 

2 S. C. Carpenter in: Towards Reunion, 1934. - 3 Ebenda. 
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der Bewegung fur die Wiedervereinigung der ckristlich.cn Kir- 
clien aktiver sind als ifgendeine andere Kirche. Ihre sichtbare 
Einheit 1st ein wesentliehes Element in ihrem ganzen Kirchen- 
begriff, und der Kirchenbegriff ist wiederum beeinfluBt von dem 
Verlangen nach Einheit. Sie stehen im Mittelpunkt von fort- 
laufenden Besprechungen und Verhandlungen mit Kirchen, die 
so verschieden voneinander sind wie die ostlich-orthodoxen Kir- 
chen und mehrere protestantische Kirchen. Und sie sind voll 
Hoffnung, daB im Zusammenhang mit dieser Entwicklung eines 
Tages eine weltweite Kirche entstehen konnte, die die katholi- 
sche wie die protestantische Tradition in sich faBt, gerade so 
me heute die anglikanische Kirche ,,notwendig die Schrift und 
das Heil des Einzelnen umfaBt, ebenso notwendig die Verfas- 
sung und das sakramentale Leben des Leibes Christi wie die 
Freiheit des Geistes, durch die Christus die Menschheit befreit 
hat" 1 . 

In ihrer Stellung zur Welt enthalt die anglikanische Kirche 
alle Schattierungen vom extremen Pietismus und Konservativis- 
mus an bis zum sozialen Aktivismus und christlichen Kommu- 
nismus. Aber auch hier darf das hauptsachliche, leitende Prin- 
zip nicht mit irgendeiner extremen Stellungnahme gleichgesetzt 
werden. Denn die typisch anglikanische Stellung zur Welt be- 
steht darin, weder die Welt hinzunehmen, wie sie ist, noch sie 
von Grund auf zu revolutionieren, sondern daran festzuhalten, 
daB die Welt nach und nach vom Geist Gottes durchdrungen 
werden mui3. Zwischen dem Transzendenten und Immanenten 
werden keine scharfen Trennungslinien gezogen, aber ebenso- 
wenig werden sie gleichgesetzt. So spricht die Lambeth-En- 
zyklika von 1930 von der ,,Vollendung der Menschheit in Jesus 
Christus" als ,,dem Ziel des gesamten kosmischen Prozesses 
durch das Wirken des immanenten Logos oder des schopferi- 
schen Geistes Gottes". Gott ist ,,der groBe Erzieher", der die 
menschliche Natur umwandelt. Aber Seite an Seite mit dieser 
optimistischen, evolutionistischen Auffassung steht eine andere 
mehr kritische Haltung, die in der starker eschatologisch ge- 

1 A. M. Ramsey, The Gospel and the Catholic Church, 1936. 
3 Kirche u. Welt Bd. 4 
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richteten Frommigkeit des Prayer Book ihre Wurzeln hat. Die 
anglikanische Kirche erscheint manchmal als eine Kirche, die 
sich damit begniigt, der Welt, wie sie ist, ihren Segen zu gehen ; 
aber sie kann sich auch gegen die Welt wenden, um ihr die Bot- 

v 

schaft des Gerichts zu verkiindigen. Sie ist eine katholische 
Kirche mit protestantischen, und sie ist eine priesterliche Kirche 
mit prophetischen Elementen. 

5. Die Lutherischen Kirchen 

Die klassischen Formulierungen der lutherischen Lehre ent- 
halten eindriickliche Erklarungen iiber die Notwendigkeit der 
Kirche fur das Heil. Nach dem GroBen Katechismus ist die 
Kirche ,,die Mutter, so einen jeglichen Christen zeugt und tragt 
durch das Wort Gottes". 

Der lutherische KirchenbegrifF wird im Augsburgischen Be- 
kenntnis definiert als die ,,Versammlung aller Glaubigen, bei 
welchen das Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakra- 
mente laut des EvangeHi gereicht werden". Das bedeutet, daB 
Wort und Sakrament die Kirche konstituieren und daB sie 
irnrner wirksam sind, entweder zurn Heil oder zum Gericht. 
Das Wort Gottes ist in der Heiligen Schrift gegeben, aber es 
muB auch gepredigt werden. Die Heilige Schrift ist die Quelle 
fur das Zeugnis der Kirche, seine Grundlage und die ,,einige 
Regel und Richtschnur, nach welcher zugleich alle Lehren und 
alle Lehrer gerichtet und geurteilet werden sollen" (Form. 
Cone.). 

Die Tradition hat ihren Wert, aber sie wird der Heiligen 
Schrift nicht gleichgeordnet. Denn die Tradition ist nur mensch- 
lich, und wenn sie der Heiligen Schrift gleichgeachtet wird, so 
fiihrt das zu einer Verwirrung zwischen Gottlichem und Mensch- 
lichem. Die Kirche hat nicht iiber die Schrift zu herrschen, son- 
dern ihr zu gehorchen. 

Die einzigen Kennzeichen der Kirche und gleichzeitig die 
schopferischen Krafte, die die Kirche bauen, sind also: Das 
Wort und die Sakramente. Die lutherische Kirche hat keine 
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verbindliche Lehre von der Kirchenverfassung. Es gibt ein un- 
entbekrlich.es Amt, die Verwaltung des "Wortes Gottes und der 
Sakramente. Dies Amt ist eine gottliche Einrichtung. Aber 
; Kirchenverfassung und Kirchenzucht werden als Dinge zweiten 
Ranges angesehen, die nicht mit Glaubensfragen vermischt 
werden diirfen. Das Luthertum ist der Meinung, daB, wenn die 
1 Verfassung mit Wort und Sakramenten auf eine Ebene gestellt 
wird, das Evangelium in ein neues Gesetz verwandelt wird und 
daB die Predigt des Evangeliums, deren Herz die Botschaft 
von der Rechtfertigung und der Vergebung der Siinden ist, auf- 
hort, ,,reines" Evangelium zu sein. Aus diesem Grunde bestehen 
unter den lutherischen Kirchen in bezug auf ihre Verfassung 
groBe Verschiedenheiten, und aus diesem Grunde legen die lu- 
therischen Kirchen, die die ,,apostolische Sukzession" (im ka- 
tholischen Sinn des Wortes) haben, dieser Tatsache keine dog- 
matische Redeutung bei und sehen das Rischofsamt nicht als 
ein unentbehrliches Kennzeichen der Kirche an. 

Die Kirche als Gemeinde der Heiligen ist verborgen, sofern 

Gott allein die Glieder am Leibe Christi kennt. Sie ist jedoch 

nicht unsichtbar oder eine nur ideelle Wirklichkeit, denn der 

Glaubige kann sie an der Gegenwart der Gnadenmittel er- 

kennen. Es ist Raum fur eine Unterscheidung zwischen der 

ecclesia proprie dicta und der ecclesia late dicta, aber diese 

Unterscheidung deckt sich nicht mit der Unterscheidung Cal- 

vins zwisehen der sichtbaren und der unsichtbaren Kirche, denn 

% die Gnadenmittel sind notwendigerweise wirksam. In der spa- 

;u| teren lutheriscben Theologie und in verschiedenen lutherischen 

i| Kirchen von heute wird die Unterscheidung zwischen der sieht- 

f| baren und der unsichtbaren Kirche jedoch gebraucht, um die 

| zweifache, gottliche und menschliche, Natur der Kirche zu er- 

m klaren 1 . So stellt die Kirche von Schweden fest: ,,Die Kirche 

r$ 

|| ist einerseits eine innere Gemeinschaft des Glaubens und der 

I'W* 

|| Liebe, die in der Gemeinschaft des Geistes alle Kinder Gottes 

~> 

im Himmel und auf Erden mit Gott und untereinander ver- 

. _ 

1 Siehe zum Beispiel die Antworten der verschiedenen lutherischen Kir- 
i 
i| chen auf den Bericht der Lausanner Konferenz in: Convictions. 

vy> 
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bindet. Andererseits 1st diese Kirclie eine unter wechselnden 
auBeren Formen organisierte Gemeinschaft zur Verwaltung der 
Gnadenmittel, mit welchen Christus durch den Heiligen Geist 
die Menschen mit Gott versohnt, Glauben entziindet, Ver- 
gebung der Siinden schenkt und ihren Willen seiner Herrschaft 
unterwirft, um sie in Liebe und Dienst gegenuber Gott und 
Menschen zusammenzuschlieBen und sie zu Christi Zeugen und 
Mitarbeitern zu machen, zur Ausbreitung der Herrschaft Gottes 
auf Erden, bis sein Reich kommt in Herrlichkeit. 4 ' 1 

Auch in Hinsicht auf ihre okumenische Stellung unterscheidet 
die lutherische Kirche scharf zwischen Fragen des Glaubens und 
Fragen der Verfassung. Das Augsburger Bekenntnis stellt fest : 
,,Denn dieses ist gnug zu wahrer Einigkeit der christlichen 
Kirchen, daB da eintrachtiglich nach reinem Verstand das Evan- 
gelium gepredigt und die Sacrament dem gottlichen Wort ge- 
maB gereicht werden, und ist nicht not zu wahrer Einigkeit der 
christlichen Kirchen, daB allenthalben gleichformige Ceremo- 
nien, von den Menschen eingesetzt, gehalten werden." Die lu- 
therische Kirche ist darum bereit, verschiedene Kirchenformen 
als rechtmaBig anzuerkennen, und sie versteht unter dem auf 
die Wiedervereinigung gerichteten Handeln das Bemiihen, ,,die 
schon bestehenden Formen mit einem klaren, reichen, evangeli- 
schen Inhalt zu fallen und alles zu entfernen, wo durch das 
Evangelium selbst verdunkelt werden konnte, so daB auf die- 
sem "Wege eine Annaherung der Kirchen untereinander auch 
in ihren auBeren Formen moglich wird." 2 

Auf der anderen Seite haben die Glaubensbekenntnisse in den 
lutherischen Kirchen ein groBeres Gewicht als in den meisten 
anderen protestantischen Kirchen. So beansprucht die Kon- 
kordienformel ,,publicum solidumque testimonium, non modo 
ad eos, qui nunc vivunt, sed etiam ad omnem posteritatem" 
zu sein. Darum nehmen die lutherischen Kirchen in Glaubens- 
fragen einen unnachgiebigen Standpunkt ein gegenuber alien 
Versuchen, auf Kosten ihrer wichtigsten Glaubensartikel zu 
einer Lehreinheit zu gelangen. Alle lutherischen Kirchen und 

1 ebenda. - 2 Die Kirche von Norwegen in: Convictions. 
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theologischen Schulen stimmen darin iiberein, daB der Inhalt 
der Bekenntnisse standig am Wort Gottes als der einzigen Re- 
gel und Norm des Glaubens gepriift werden muB. Aber darin 
besteht Meinungsverschiedenheit, ob jeder einzelne Artikel bei- 
behalten werden soil und ob das gegenwartige Verstandnis des 
Wortes Gottes neue Formulierungen erfordert. Es gibt jedoch 
einen Artikel, der ,,articulus stantis aut cadentis ecclesiae" ist, 
namlich die Rechtfertigung allein aus dem Glauben. 

Die lutherische Kirche erkennt an, daB die wahre Kirche auch 
in anderen Kirchen gegenwartig ist. ,,Ubi Christus, ibi ecclesia"; 
wo immer in einer anderen Kirche Christus gegenwartig ist, da 
ist Kirche. Die Lutheraner glauben, daB ,,die Menschen die 
rechte Kirche sind, welche hin und wieder in der Welt, von Auf- 
gang der Sonne bis zum Nie der gang, an Christum wahrlich 
glauben, welche denn ein Evangelium, einen Christum, einer - 
lei Tauf und Sakrament haben, durch einen Heiligen Geist 
regiert werden, ob sie wohl ungleiche Ceremonien haben" (Apo- 
logie zum Augsburger Bekenntnis). 

Die lutherische Sozialethik ist auf die Lehre von den gott- 
lichen Ordnungen gegriindet, Ordnungen, die Gott eingesetzt 
hat, um die Welt bis zum Jiingsten Gericht zu erhalten. Diese 
Ordnungen umfassen die Ordnung der Natur, der Schopfung, 
der Familie, des Berufs und der weltlichen Obrigkeit. Das Evan- 
gelium hebt diese Ordnungen nicht auf. ,,Das Evangelium leh- 
ret nicht ein auBerlich, zeitlich, sondern innerlich ewig Wesen 
und Gerechtigkeit des Herzens und stoBt nicht um weltlich 
Regiment, Polizei und Ehestand, sondern will, daB man solches 
alles halte als wahrhaftige Ordnung und in solchen Standen 
christliche Liebe und rechte gute Werke ein jeder nach seinem 
Beruf beweise 44 (C. A.). 

Der Gehorsam hat jedoch zur Voraussetzung, daB die Obrig- 
keit rechtmaBige Obrigkeit ist, die ihre Pflicht, das Recht zu 
scbiitzen und den Frieden zu erhalten, erfiillt. Ist dies nicht der 
Fall, so wird die Obrigkeit zur Tyrannei und wird von Gott 
gerichtet werden. Die Kirche kann den Gehorsam verweigern, 
wenn von ihr gefordert wird, Siinde zu billigen oder zu tun. 
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AuBer dem Amt des Vaters und der Obrigkeit gibt es das 
geistliche Amt. Seine Aufgabe 1st die Predigt des Wortes, die 
den usus legis politicus einschlieBt (das heiBt die Lehre von den 
Ordmingen und Geboten Gottes in bezug auf die irdische Ge- 
meinscliaft). Die kirchliche und die weltliche Macht sollen nicht 
miteinander vermischt werden (non igitur commiscendae sunt 
potestates ecclesiastica et civilis; C. A.), weil Evangelium und 
Gesetz nicht vermischt werden sollen. Das Reich Christi ist ver- 
borgen, bis das Reich Gottes kommt (tectum cruce). Es ist dort, 
wo Wort und Sakrament gegenwartig sind, aber es wird nicht 
anders als durch den Glauben erkannt. 

So ist im urspriinglichen Luthertum und vielfach auch im 
Luthertum der Gegenwart ein starker eschatologischer Zug, der 
die Ordnungen dieser Welt als die unvermeidliche Form mensch- 
licher Beziehungen in einer siindigen Welt mit Wirklichkeits- 
sinn hinnimmt, der aber eine sehr hohe soziale Moral auf seiten 
der Einzelnen und das Wissen um die Verpflichtung der Kirche, 
von der Obrigkeit den Gehorsam gegeniiber dem Willen Gottes 
zu fordern, nicht ausschlieBt. Auch soil nicht vergessen werden, 
daB es viele lutherische Kirchenmanner und Theologen gegeben 
hat, die im klaren BewuBtsein der ganzen Spannung zwischen 
dem Gesetz der Liebe und der sozialen Wirklichkeit auf dem 
Gebiet der Sozialethik und des sozialen Handelns Pionierdienste 
geleistet haben. Das Luthertum bekampft jedoch alle Formen 
des christlichen Aktivismus, die das Gesetz der Liebe unmittel- 
bar auf die Politik und das soziale Leben anwenden wollen. 
Denn es ist der Meinung, daB ein solcher religioser Idealismus 
den wahren Beruf des Staates und die Wirklichkeit unserer 
gegenwartigen Lage als siindige Menschen verkennt. 

6. Die Reformierten Kirchen 

Die Kirchen, die ihre Entstehung der Reformation in der 
Schweiz und in Frankreich verdanken, haben niemals ein ge- 
meinsames Glaubensbekenntnis gehabt, wie es die lutherischen 
Kirchen im Augsburger Bekenntnis besitzen. Das kommt teil- 
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weise daher, daJB die ,,reformierte" Reformation mehrere ver- 
schiedene Quellen hat, und teilweise daher, daB die Glaubens- 
bekenntnisse nach reformierter Lehre mehr eine konkrete und 
historische als eine allgemeine und dauernde Bedeutung haben. 
Sie sind vorlaufige Feststellungen der Lehre einer bestimmten 
Kirche, die wieder und wieder im Licht des gegenwartigen und 
wirkenden Wortes Gottes gepriift werden sollen, das durch die 
Heilige Schrift zu uns spricht, die allein die ,,wirklich voll- 
kommene unfehlbare Lehre" ist und mit der ,,keine mensch- 
lichen Schriften, wie heilig sie auch sein mogen, verglichen wer- 
den konnen" (Confessio Belgica). 

Gegenwartig halten sich einige reformierte Kirchen an die 
Bekenntnisse des 16. und 17. Jahrhunderts ; einige haben in 
letzter oder in allerletzter Zeit abgefaBte, und einige haben 
uberhaupt keine Bekenntnisse. Es gibt jedoch eine Anzahl das 
Wesen der Kirche betreffender Punkte, in denen die reformier- 
ten Kirchen, soweit sie nicht vollig mit ihren historischen An- 
fangen gebrochen haben, noch einig sind. Diese Punkte finden 
sich praktisch in alien geschichtlichen reformierten Glaubens- 
bekenntnissen und werden heute von reformierten Theologen 
in vielen Landern gelehrt. 

Man hat gesagt, daB ,,die Dogmatik bei den Reformierten 
nur ein Locus in der Kirche ist, bei den Lutheranern umgekehrt 
die Kirche nur ein Locus in der Dogmatik" 1 . Diese Feststellung 
ist ein wenig zu geistreich, um ganz wahr zu sein, aber sie zeigt 
einen wichtigen Unterschied zwischen den beiden Konfessionen 
auf. In der calvinistischen Theologie fiihrt das Soli Deo Gloria 
zur Nebenordnung von Glauben und Gehorsam, von Recht- 
fertigung und Heiligung. Sie unterscheidet sich darin von der 
ausschlieBlichen Betonung der Rechtfertigung durch den Glau- 
ben im Luthertum. Der Calvinismus folgt dem Luthertum in 
seiner Betonung des objektiven, ,,gegebenen" Charakters der 
Kirche als der Gemeinschaft, die den Menschen Gottes Wort 
und Gottes Gnade anbietet. Aber er schrankt die lutherische 
Auffassung ein, indem er mit grofiem Nachdruck betont, daB 

1 Hundeshagen. Zitiert von Ernst Troeltsch in: Soziallehren, 1919. 
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die Kirche auch die heilige Gemeinde ist, die durch ihr 
Leben bezeugen soil, daB ,,Gott die Welt geschaffen hat, damit 
sie der Schauplatz seiner Herrlichkeit sei 44 (Calvin). 

Die Kennzeichen des reformierten Kirchenbegriffs sind daher 
die folgenden: 

Erstens gibt der reformierte Glaube der Kirche einen ganz 
zentralen Platz. Calvin schreibt, daB ,,die Trennung von der 
Kirche die Verleugnung Gottes und Christi bedeutet" (Instit. 
IV, 1, 10; zitiert nach der franzosischen Ausgabe von 1560). 

Zweitens nnterscheiden die reformierten Kirchen zwischen 
der sichtbaren und der unsichtbaren Kirche. Diese Unterschei- 
dung bedeutet aber keine Trennung zwischen diesen beiden Sei- 
ten der Kirche. ,,Wie wir an die Kirche glauben miissen, die 
fur uns unsichtbar und allein Gott bekannt ist, so ist es uns 
befohlen, uns treulich zu der sichtbaren Kirche zu halten und 
ihre Gemeinschaft; zu pflegen. 44 Und ,,wo wir sehen, daB Gottes 
Wort recht gepredigt und gehort, und die Sakramente nach 
Christi Einsetzung verwaltet werden, da diixfen wir in keiner 
Weise zweifeln, daB die Kirche wirklich da ist 44 (Instit. IV, 1, 
7 und 9). Der Calvinismus m'mmt es zwar niemals ohne weiteres 
als erwiesen an, daB eine vorhandene Kirche an sich nach eige- 
nem Recht und notwendig Kirche Gottes ist oder daB die Kirche 
irgendwelche Autoritat aus sich selbst hat, aber er glaubt, daB 
die Menschen im Glauben, das heiBt, wenn sie willig sind, Got- 
tes Gnade bestandig neu zu empfangen, gewiB sein diirfen, daB 
sie der Kirche Gottes angehoren. 

Die Kirche ist sichtbar in dem Sinne, dafi sie Merkmale hat, 
die im Glauben erkannt werden konnen (die Verkiindigung des 
Wortes und die Sakramente); aber sie ist gleichzeitig unsicht- 
bar, weil es sich ,,um die Gemeinschaft derjenigen handelt, die 
Gott zum Heil erwahlt hat und die das Auge nicht immer er- 
fassen kann 44 (Genfer Katechismus von 1545). Die Kirche ist 
darum in jedem Augenblick von Gottes gegenwartiger Gnade 
abhangig. Sie lebt nicht durch sich selbst, sondern in der Kraft 
der Verheifiungen Gottes. Die Kirche ,,besitzt 44 nicht die Wahr- 
heit, sondern empfangt die Wahrheit fort und fort von Gott. 
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Drittens nehmen die reformierten Kirchen eine kritischere, 
oder wie ihre Kritiker sagen wiirden, ^ildersturmerische" Hal- 
tung gegeniiber der Tradition an. Infolge ihres MiBtrauens ge- 
geniiber menschlichen Institutionen legen die reformierten Kir- 
chen keinen Wert auf die zeitliche Kontinuitat der kirchlichen 
Tradition und verwerfen nicht nur, was gegen die Schrift ist, 
sondern auch das, was nach ihrer Meinung menschlicher Zusatz 
zur Schrift ist. 

Viertens enthalt die reformierte Auffassung vom Wesen der 
Kirche eine besondere Lehre von der Kircbenzucbt und der 
Verfassung der Kirche. An diesern Punkte kommt die charak- 
teristiscbe calvinistiscbe Betonung der Kirche als der heiligen 
Gemeinde zur Geltung. Obgleich nicht gesagt werden kann, 
daB die Kirchenzucht von alien reformierten Bekenntnissen und 
Lehren als eine nota ecclesiae angesehen worden ist, ist sie doch 
meistens als ein unentbehrliches Kennzeichen der wahren Kir- 
che betrachtet worden (so zum Beispiel Confessio Belgica). 
Ebenso sprechen einige (nicht alle) reformierte Bekenntnisse 
von der presbyterianischen Verfassung als der ,,Ordnung, die 
unser Herr Jesus Christus eingesetzt hat" (Confessio Gallicana), 
und betrachten damit die Frage der Kirchenverfassung als einen 
Punkt der Lehre, also nicht nur als eine Sache der ZweckmaBig- 
keit. In der Gegenwart halten aber mehrere Kirchen reformier- 
ter Tradition nicht langer an diesem Glaubensartikel fest. Die 
schottische Kirche ist der Meinung, daB die presbyterianische 
Verfassung ,,mit dem Wort Gottes ubereinstimmt", ohne fiir 
sie eine de iure oder ausschliefiliche gottliche Autoritat zu be- 
anspruchen. Die presbyterianische Kirche in den Vereinigten 
Staaten von Amerika glaubt, daB ihre Verfassung zweckmafiig 
ist und mit der Lehre der Schrift iibereinstimmt, fiigt aber hin- 
zu: ,,Wir sind bereit im Geiste der Liebe die Christen anzuer- 
kennen, die in diesen Dingen anderer Meinung sind und anders 
handeln." 1 Und die presbyterianische Kirche von Wales geht 
noch viel weiter, indem sie sagt: ,,Sie (die Kirchenversamm- 
lung) glaubt nicht, daB eine besondere Form des geistlichen 

1 Form of Government of the Presbyterian Church in the USA. 
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Amtes von Gott eingesetzt und aus diesem Grunde unwandel- 
bar 1st." 1 

Auch in ihrer Stellung zu den anderen Kirchen unterscheiden 
sich die reformierten Kirchen betrachtlich voneinander. Die 
alien gemeinsame Uberzeugung ist, daB ,,die sichtbare Kirche, 
die unter der Herrschaft des Evangeliums zugleich katholisch 
oder allgemein ist (nicht auf ein Volk beschrankt, wie vorher 
unter dem Gesetz), aus alien denen besteht, die sich in der gan- 
zen Welt zum wahren Glauben bekennen, samt ihren Kindern. 
Sie ist das Reich des Herrn Jesu Christi, das Haus und die Fa- 
nailie Gottes, auBerhalb deren es keine ordnungsgemaBe Mog- 
lichkeit des Heils gibt" (Westminster Confession). Aber einige 
reformierte Kirchen verstehen unter ,,dem wahren Glauben 44 
den vollen Glauben im Sinne der historischen Bekenntnisse, 
wahrend andere bereit sind, diese Worte sehr weitherzig aus- 
zulegen. Die reformierten Kirchen legen kein Gewicht auf die 
Ubereinstimmung in ,,auBeren Riten und Zeremonien", sondern 
vielmehr auf die Ubereinstimmung in ,,der Wahrheit und Ein- 
heit des allgemeinen Glaubens" (Helvetica Posterior). Aber 
wahrend einige so weit gehen, daB sie jede Zusammenarbeit mit 
anderen Kirchen ablehnen, die den christlichen Glauben nicht 
in genau derselben Weise definieren wie sie selbst, gehen andere 
bis zum entgegengesetzten Extrem einer vollig latitudinari- 
schen Stellung in Fragen der Lehre. 

Die Stellung der reformierten Kirchen zur Welt ergibt sich 
aus ihrem KirchenbegrifF. Da die Kirche sich nicht nur mit der 
Verkiindigung der Gnadenbotschaft beschaftigt, sondern auch 
mit der Antwort auf diese Botschaft im Leben der Glaubigen, 
gibt sie Weisung sowohl in Fragen des offentlichen wie des pri- 
vaten Lebens. Das bedeutet nicht, daB die Kirche den Platz 
des Staates einnimmt, denn der Staat hat seine eigene von 
Gott gesetzte Aufgabe (die ersten Calvinisten sahen diese Auf- 
gabe darin, wie es in der Confessio Gallicana heiBt, ,,den nicht 
nur gegen die 2. Tafel der Gebote Gottes begangenen Siinden, 
sondern auch den gegen die 1. Tafel begangenen Siinden Ein- 

1 Convictions. 
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halt zu tun", aber heute treten mir wenige Kirchen fiir ein Ein- 
greifen des Staates in geistige oder religiose Fragen ein). Die 
Kirche ,,ist keiner biirgerlichen Autoritat untertan" (Church of 
Scotland Act), und sie hat das Recht und die Pflicht, ihren 
Gliedern durch die Kirchenzucht in alien Fragen der privaten 
und offentlichen Sittlichkeit RichtHnien zu geben und zu for- 
dern, daB der Staat dem Gesetz Gottes gehorcht. Da das Gesetz 
Gottes gegeben ist, nicht nur um Menschen zur BuBe zu leiten, 
sondern auch um die Bosen in Schranken zu halten und (tertius 
usus legis) den Glaubigen den Willen Gottes zu offenbaren, su- 
chen die reformierten Kirchen in der Bibel die Grundsatze, 
nach denen die politische und soziale Ordnung aufgebaut wer- 
den soil. So hat der reformierte Glaube immer ein starkes Emp- 
finden fur seine Sendung im offentlichen Leben gehabt und ist 
in vielen Landern eine Macht der sozialen und politischen Er- 
neuerung und Wandlung geworden. Die Reformierten glauben 
indes nicht, daB irgendeine menschliche Gemeinschaft jemals 
dem Reich Gottes entsprechen konnte, denn sie wissen um die 
eschatologische Grenze alles menschlichen Tuns. ,,Obgleich Je- 
sus Christus uns im Evangelium die wahre und wirkliehe Fulle 
aller geistigen Gaben schenkt, so ist ihr GenuB doch noch ver- 
borgen unter der Hut und dem Siegel der Hoffhung" (Instit. II, 
9, 3). Es muB jedoch hinzugefugt werden, daB die reformierten 
Kirchen in neuerer Zeit diese Warnung oft vergessen haben. 

7. Andere Kirchenformen des Protestantismus 

Obgleich \vrir unter den protestantischen Kirchen, die weder 
zu den Lutheranern noch zu den Reformierten gerechnet wer- 
den konnen, einige der groBten christlichen Einzelgruppen fin- 
den, wollen wir sie zusammenfassen, teils aus Raummangel, 
teils weil ihre verschiedenen Kirchenbegriffe untereinander in 
Verbindung stehen. 

Die erste Hauptgruppe bilden die kongregationalisti- 
schen Kirchen. Diese gehoren in gewissem Sinne zu der re- 
formierten Gruppe, denn ihre Theologie hat ihre Grundlage im 
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Calvinismus. Aber sie sind auch beeinfluBt (lurch das Taufertum 
und legen daher mehr Gewicht auf die christliche Erfahrung 
des einzelneii Glaubigen. In England 1st der Kongregationalis- 
mus fiir die Auffassung der ,,Freiwilligkeitskirche" ( Gathered 
Church") eingetreten im Gegensatz zum Nationalkirchentum 
der anglikanischen Kirche. Erne Gathered Church" ist eine 
Gemeinschaft von personlich bekehrten Glaubigen. 

Infolgedessen sind nur die ortlichen Vereinigungen von ,,Er- 
fahrungschristen" sichtbare Kirchen, und Christus ist ihr un- 
mittelbares und einziges Haupt. Die ortliche Kirche ist darum 
eine vollig selbstandige Korperschaft. ,,Diese Form der Orga- 
nisation ist vorzuziehen, weil sie der Kirche die Moglichkeit 
gibt, an jedem Ort und zu jeder Zeit der Fiihrung des Geistes 
am freiesten zu folgen." 1 

Der Kongregationalismus war in England Freikirche, in Neu- 
England aber Staatskirche. Dies zeigt, daB er nicht vollig mit 
der alten Vorstellung von der allumfassenden Kirche gebro- 
chen hat. 

Die Baptisten gingen in der subjektiven Richtung weiter. 
Sie stehen auch teilweise in der calvinistischen Tradition, sind 
aber starker von den tauferischen Sekten des europaischen Kon- 
tinents beeinfluBt und vertreten einen Kirchenbegriff, der die 
christliche Erfahrung des einzelnen Glaubigen ausschlieBlich zur 
Grundlage nimmt. Darum werden nur diejenigen getauft, die 
sich Christus ganz personlich iibergeben haben. Die Unmittel- 
barkeit und der innerliche Charakter der Beziehung zwischen 
Gott und Mensch werden betont. Die Kirche kann den Menschen 
niemals ohne personlichen Glauben in wirkliche Gemeinschaft 
mit Gott bringen. Manche Baptisten wiirden sagen, daB die 
Kirche ,,zwar fur die Vollendung des christlichen Charakters 
wesentlich, aber zur Herstellung der Gemeinschaft zwischen 
Gott und Mensch nicht notig sei." 2 Andere hingegen wiirden 
einen solchen Satz einschranken. 

Infolge ihrer Betonung der personlichen Verbindung zwischen 

1 Die Kongregationalistische Union von England und "Wales in: Con- 
victions. 2 Dr. Ashworth auf der Lausanner Konferenz. 
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Gott und der Seele verwerfen die Baptisten die Staatsaufsicht. 
Sie waren Vertreter der religiosen Toleranz oder, wie Roger 
Williams es nannte, der ,,Seelenfreiheit". Es sei noch bemerkt, 
daB die Disciples of Christ einen sehr ahnlichen Kirchenbegriff 
vertreten. 

Einen ganz ausgesprochen ,,innerlichen" Kirchenbegriff ha- 
ben auch die Quaker. Ihr Glaube an das ,,innere Licht" hat 
sie dazu gefiihrt, alle auBeren Formen des Gottesdienstes, be- 
sonders die Sakramente und das Amt des ordinierten Geist- 
lichen, abzulehnen. ,,Der Anspruch des inneren Lichtes for- 
derte eine Trennung von allem AuBerlichen der Religion und 
lieB keinen Platz fur ein von Menschen geschaffenes Amt, nocb 
fur ein. Vertrauen auf die auBerlichen Zeicben der Taufe und 
des Abendmahls." 1 Ibre Auffassung von der Kircbe ist daber, 
daB sie ,,eine Gemeinscbaft aller aufricbtigen Jiinger Jesu ist, 
die im Leben und in der Erfabrung seiner standigen Gegenwart 
im Heiligen Geist verbunden sind verbunden in erster Linie 
zu dem Ziel, mitzubelfen an der Aufricbtung seiner Herrscbaft 
in der Welt und (aber erst in zweiter Linie) zur Forderung seines 
Lebens in ibren Seelen durcb gemeinsame Anbetung." 2 Alle 
Tradition einscblieBlicb der Bibel selbst soil dem fortwirkenden 
Leben des Geistes, das die Menschen durcb ibren ,,innerlichen 
Lebrmeister" kennenlernen, untergeordnet werden. 

Der Kircbenbegriff des Methodismus ist schwer zu be- 
scbreiben, weil der Methodismus als Erweckungsbewegung ent- 
standen ist und weil seine Glaubensnorm nicbt in Bekennt- 
nissen, sondern in Predigten und Kommentaren niedergelegt 
ist. Die Erklarung iiber die Lehre der methodistischen Kirche 
in England, die im Jahre 1932 zur Zeit der Vereinigung von 
drei methodistischen Kirchen ausgearbeitet wurde, sagt, ,,daB 
der Methodismus nach der Vorsebung Gottes entstanden ist, 
um durch die Verkiindigung des evangelischen Glaubens bibli- 
sche Heiligkeit im Lande auszubreiten", daB ,,die methodisti- 
sche Kirche die Lehre vom Priestertum aller Glaubigen vertritt 

1 Beginnings of Quakerism. 

2 Society of Friends in GroBbritannien in : Convictions. 
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und infolgedessen glaubt, dafi es kein Priestertum gibt, das 
ausschlieClich einem besonderen Stand oder einer besonderen 
Sehicht von Menschen gehort", und daB ,,die Pastoren um der 
Ordnung in der Kirche willen und nicht wegen irgendeiner prie- 
sterlichen, dem Amt innewohnenden Kraft zu dem Dienst am 
Wort und an den Sakramenten ausgesondert \vorden sind". 
Die Bischoflich Methodistische Kirche in den Vereinigten Staa- 
ten von Amerika hat (1924) festgestellt, daB ,,der Methodismus 
im Laufe seiner Geschichte auf Bekehrung, auf vollige Heili- 
gung, auf die Gewinnung der Kinder in fruhester Jugend fur das 
Himinelreich, auf die Uberordnung der geistlichen Zerwiirfnisse 
iiber alle kirchliche Organisation besonderen Wert gelegt hat". 

Der Methodismus versteht unter Kirche die Bruderschaft, 
die aus der christlichen Erfahrung der Einzelnen herauswachst. 
Es \vird aber gleichzeitig betont, daB sie eine von Gott ein- 
gesetzte Einrichtung ist. Die obengenannte Erklarung von 1932 
sagt: ,,Die methodistische Kirche beansprucht und schatzt 
ihren Platz in der heiligen katholischen Kirche, die der Leib 
Christi ist." So kann die methodistische Kirche am besten be- 
schrieben werden als ,,ein Versuch, Institutionalismus und In- 
dividualismus zu verbinden, unter gleichzeitiger Betonung der 
Notwendigkeit personlicher Bekehrung und der Bedeutung der 
Kirche als Institution" (Cyril Richardson). 

Es ist typisch fur die in diesem Abschnitt beschriebenen 
Denominationen, da6 sie in ihrer Stellung zu anderen Kirchen 
echte christliche Erfahrung und eine moglichst grofie Freiheit 
in der Auffassung der Glaubensbekenntnisse, der Sakramente 
und des Amtes fordern und auf Gleichfbrmigkeit der Verfas- 
sung oder Annahme derselben Glaubensbekenntnisse keinen 
Wert legen. Diese Haltung hat ihren Grund in der Uberzeu- 
gung, daJB die Kirche ihrem Wesen nach mehr eine Gemein- 
schaft der Glaubigen als eine Gemeinschaft des Glaubens ist. 
In der Sprache Troeltsch's sind sie mehr ,,Sekten" als Kirchen, 
was nicht heiBen soil, daB sie ,,sektiererischer" sind als andere 
christliche Gruppen, sondern bloB, da6 das ,,Element der Frei- 
willigkeit in ihrem Aufbau starker ist als das institutionelle". 
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In ihrer Stellung zur Welt teilen diese vier Gruppen von 
Kirchen die calvinistische Tradition der aktiven Anteilnahme 
am sozialen und offentlichen Leben. Die Kongregationalisten 
haben den Puritanismus Neu-Englands geformt, der seinerseits 
das ganze Leben Amerikas beeinflufit hat. Ihre Idee des ,,Bun- 
des" (Covenant) ist eine der Wurzeln der modernen Demokratie. 
Die Baptisten sind besonders durch ihr Eintreten fur religiose 
Freiheit einfluJBreich gewesen und haben der Trennung von 
Kirche und Staat den Weg bereitet. Obgleich die Quaker ur- 
spriinglich mehr eine Sekte waren, die gegen das weltliche Leben 
protestierte, sind sie Vorkampfer fur die soziale Gerechtigkeit, 
und besonders fur internationale Verstandigung und Friedens- 
arbeit geworden. Und die Methodisten, die in ihrer Erweckungs- 
predigt immer den sittlichen Anspruch betont haben, sind neuer- 
dings auf dem Gebiet des Kampfes fiir soziale Gerechtigkeit 
sehr tatig gewesen. Es ist interessant festzustellen, dafi diese 
vier Denominationen jener Theologie besonders zugetan sind, 
die durch ein aktives Interesse an der Umgestaltung der sozialen 
Ordnung in Ubereinstimmung rnit den ,,Grundsatzen des Evan- 
geliums" und durch eine evolutionistische Geschichtsauffas- 
sung charakterisiert ist. Diese Theologie ist in gewissem Grade 
durch ihren Kirchenbegriff bedingt, aber man muB hinzufugen, 
daB auch moderne geistige Stromungen in gleicher Weise zu 
ihrer Entwicklung beigetragen haben. 

8. Der Modernismus 

Obgleich es sehr wenige Kirchen gibt, die sich selbst als 
modernistisch bezeichnen wiirden, ist es notwendig, den moder- 
nistischen Kirchenbegriff zu erwahnen, weil er in vielen Kirchen 
Anhanger hat und weil er viele Probleme aufwirft, die in jeder 
Aussprache iiber das Wesen der Kirche ernst genommen wer- 
den sollten. 

Die modernistische Auffassung ist nur insoweit ,,rnodern", 
als sie erst in neuerer Zeit eine einflufireiche theologische Rich- 
tung innerhalb der Christ enheit geworden ist. Ihr Ursprung 
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gelit aber auf einzelne Denker aus einige Jahrhunderte zuriick- 
liegender Zeit zuriick. Auch besteht eine Verbindung zwischen 
den mehr subjektiven Kirchenbegriffen des 17. und 18. Jahr- 
hunderts und dem Modernismus unserer Tage. Denn beide 
betonen den Erfahrungscharakter des Glaubens und nicht den 
Glauben als ,,gegeben". Das hauptsachlichste neue Element 
im Modernismus 1st jedoch sein Versuch, die christlache Wahr- 
lieit mit den Ergebnissen der modernen Wissenschaft und der 
modernen Weltanschauungen in Einklang zu bringen. Die mo- 
dernistische Theologie glaubt, daB sie sich dabei auf den histo- 
rischen Jesus und die Urkirche berufen kann und daB ihr Ver- 
standnis der Kirche tatsachlich eine Wiederentdeckung des ur- 
sprunglichen Christentums ist. 

Es ware ungerecht, den modernistischen Kirchenbegriff als 
den rein individualistischen Begriff einer Vereinigung gleich- 
gesinnter religioser Personlichkeiten aufzufassen, etwa in dem 
Sinne einer Definition, die einmal im engliscnen Unterhaus ge- 
geben worden ist: die Kirche sei ,,eine freie Vereinigung zur 
Veranstaltung religioser Gottesdienste an den Sonntagen fur 
den Teil der Bevolkerung, der davon Gebrauch machen wolle". 
Dieser Begriflf ist sicher unter den Laien vieler Lander weit ver- 
breitet, aber er ist von den fuhrenden modernistischen Theo- 
logen nicht gelehrt worden. Manchmal kommen allerdings ma6- 
gebliche Definitionen diesem reinen Individualismus sehr nahe. 
So lehnt der bekannte amerikanische Bericht Rethinking Mis- 
sions die Kirche ,,als eine Art magischer Institution, die ihren 
Gliedern gewisse mystische Gaben und Gnaden iibermittelt und 
die eine bergende Arche fur diejenigen wird, die durch sie ihr 
ewiges Heil in einer anderen Welt sicherzustellen hon^n", zu- 
gunsten der Kirche ,,als einer religiosen Bruderschaft und Ge- 
meinschaft derjenigen" ab, ,,die auf den AnstoB der christ- 
lichen Botschaft hin eine neue Quelle des Lebens und der Kraft 
gefunden haben, die danach verlangen, sich als eine lebendige 
wachsende Korperschaft von Glaubigen zusammenzuschlieBen, 
durch die die Ideale und der Geist Christi weitergetragen und 
seine Lebensgrundsatze ausgebreitet werden konnen". 
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In den AuBerungen der fiihrenden modernistischen Theologen 
findet man jedoch eine starkere Betonung der transzendenten 
Momente des nistorischen Kircbenbegriffs. So verwirft Ernst 
Troeltscb 1 den rein individualistiscben Kircbenbegriff, weil die 
emporbebende und erlosende Kraft, die von Jesus ausgeht, 
einen Lebenszusammenliang voraussetzt, der nicht von den In- 
dividuen bervorgebracbt wird, sondern umgekebrt die Indivi- 
duen bervorbringt. Gottesdienst bedeutet nicbt ein bloBes Zu- 
sammenscblieBen erregter Subjektivitaten, sondern die gemein- 
same Versenkung in das Leben Cbristi und der Gemeinde. Er 
1st der Meinung, daB die Auffassung der Kircbe als einer Ver- 
einigung von Individuen die Bedeutung des Gnadengedankens 
fur das cbristlicbe religiose Denken verkennt. An den Sieg der 
Kirche glauben, beiBt glauben, daB die religiose und etbiscbe 
Lebensmacbt, die in der cnristlichen Gemeinde verkorpert ist, 
zu den Kraften gebort, die zum Sieg und zur Vollendung be- 
stimmt sind. Auf der anderen Seite sollte aber alles preisgegeben 
werden, was nait der Kircbe als einer von Christus gestiffceten 
Anstalt mit Amtstragern und Garantien, als eines Kanals fur 
die Wunderkrafte der Menscbwerdung zu tun bat, selbst in der 
verfeinerten Form, einer ubernaturlicben Stiftung, die sicb auf 
das Predigen bescbrankt. Die Gemeinscbaft des Christusgeistes 
ist die bochste und innerlicbste Kraft personlicber Religion und 
insofern bestimmt, in den Sieg des Guten auszumunden. 
Troeltscb scblieBt mit den Worten, daB wir aber nicbt \\dssen 
konnen, ob das Christentum diese besondere Stellung in alle 
Ewigkeit baben wird. 

Typiscbe und wicbtige Kennzeichen dieser Auffassung sind, 
daB sie den Ansprucb der bistoriscben Kircben, auf die absolute 
und einzig wabre Offenbarung Gottes gegriindet zu sein, zuriick- 
weist und daB sie die Kircben als eine, wenn aucb die bocbste, 
unter den verscbiedenen geistigen und kulturellen Kraften an- 
siebt, die in der gleicben Hauptricbtung auf das bocbste Gut 
binarbeiten. Troeltscb sagt deutlich, daB es besser ware, das 

1 In: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, Erste Ausgabe, Artikel 
Kirche. 
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Wort ,,Kirche" fur diesen Begriff nicht zu gebrauchen, well die- 
ses Wort so eng mit der Massisclien Idee der Heilsanstalt, die 
den einen und einzigen Weg des Heils darstellt, verbunden ist. 
Andere Modernisten brauchen gleichwohl den alten Ausdruck, 
geben ihm aber einen anderen Inhalt. So schreibt Professor 
Raven, daB die Kirche ,,die Gemeinschaft derer ist, die in Chri- 
stus leben und durch iTiTi mit seinem Leibe vereinigt sind, der 
die Kirche ist. Keine Weihe aufier der, daB wir seine Leiden 
teilen, kann uns den Zugang zu ihr geben; kein Sakrament 
auBer dem des taglichen Sterbens und Wiederauferstehens kann 
uns in ihr erhalten; kein Priestertum aufier dem ihrer von Chri- 
stus ergriffenen Diener; die von Gottes Geist Geleiteten, seien 
sie Juden, Turken, Unglaubige oder Ketzer, sind ihre Glieder; 
alle Menschen gehoren ihr an, wenn sie Augen haben zu sehen, 
wenn ihr Leben Friichte des Geistes bringt, wenn sie Liebe zu- 
einander haben" 1 . 

Es ist klar, daB diese Auffassung in ihrer okumenischen Hal- 
tung auBerst duldsam ist, solange sie nicht auf autoritative und, 
wie die Modernisten sagen, intolerante Forderungen trifft. Es 
ist jedoch eine Frage, ob sie nicht logischerweise zu einem Ge- 
meinschaftsbegriff fiihrt, der als interreligios und nicht als oku- 
menisch bezeichnet werden sollte. 

In seiner Stellung zur Welt kann der Modernismus sehr ver- 
schiedene Formen annehmen. Insofern er mit dem Individualis- 
mus und Liberalismus verbunden ist, kann er zu einer rein de- 
fensiven Haltung gegenuber denjenigen modernen Machten fiih- 
ren, die das Individuum der Kollektivitat unterordnen wollen. 
Insofern er mit sittlichem Idealismus verbunden ist, kann er 
zu einem sozialen Interesse fuhren, das mancherlei humanitare 
Werke ins Leben ruft. Es ist eine Tatsache, daB modernistische 
Christen ihre orthodoxeren Briider oft beschamt haben, indem 
sie auf sozialem und internationalem Gebiet Eioniere der christ- 
lichen Tat gewesen sind. 

1 Jesus and the Gospel of Love. 


2. Kapitel 

DIE KIRCHEN IN DER GESCHICHTE 

Der Zweck dieses Kapitels besteht nicbt darin, einen Uber- 
blick iiber die Kircbengescbicbte zu geben, sondern kurz 
die verschiedenen Formen der Wecbselwirkung zwiscben den 
Kircben und ibrer gescbicbtlicben Umwelt zu beschreiben. Das 
ist aus folgenden Griinden notig. 

Erstens ist es unmoglicb, eine Kircbe losgelost von ibrer kon- 
kreten Lage zu versteben. Denn eine Kircbe ist nicbt nur das, 
was sie nacb ibrer Lebre zu sein beansprucbt, sondern aucb das, 
was sie wirklicb gegeniiber ibrer Umwelt sagt und tut (und nicbt 
sagt und tut). Wenn wir dies aussprecben, so leugnen wir da- 
mit nicbt, daJB die Kircbe mebr als ein soziologiscbes Gebilde 
ist, sondern stellen fest, daB die Kircbe wie ibr Meister menscb- 
licbe Gestalt annimmt und daB wir diesen Scbatz in irdenen 
GefaBen baben. 

Zweitens bat eine Anzabl Kircben so tiefe Wandlungen durch- 
gemacbt, als sie aus einem Teil der Erde in einen anderen ver- 
pflanzt wurde oder als sie in eine neue gescbicbtlicbe Epocbe 
eintraten, daB sie viel mebr im Licbt ibrer gegenwartigen Stel- 
lung als im Licbt ibrer urspriinglicben Bekenntnisse geseben 
werden miissen. Das gilt nicbt nur fur die Kircben der Vereinig- 
ten Staaten von Amerika und fur die jungen Missionskircben, 
sondern aucb fur mebrere Kircben in Europa. 

Drittens ist klar, daB die besondere gescbicbtlicbe und geo- 
grapbiscbe Lage, in der eine Kircbe sicb befindet, EinfluB auf 
ibre Stellung zu den in Oxford zu bebandelnden Problemen 
baben wird. Das soil die Delegierten nicbt etwa ermutigen, an 
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diese Probleme von historischen statt von theologischen Ge- 
sichtspunkten Iieranzutreten. Es ware ein Unheil, wenn wir auf 
der Konferenz als Vertreter unserer besonderen kulturellen Tra- 
ditionen sprechen wiirden und nicht als Christen, die die ewige 
Wahrheit Gottes zu erfassen versuchen, wie sie in all unseren 
verschiedenen Verhaltnissen Geltung hat. Aber gerade um 
scharfer zu unterscheiden zwischen dem, was bleibt, und dem, 
was vergeht, zwischen dem, was zum Glaubensinhalt, und dem, 
was zu den geschichtlich, soziologisch und geographisch be- 
stimmten Wechsellagen gehort, ist es notwendig, die besondere 
Situation jeder Kirche klar zu sehen. Leider konnen wir nur 
in aller Kiirze aufzeigen, welchen besonderen Umstanden die 
verschiedenen Kirchen sich gegeniibergestellt sehen und wie ihr 
Verhaltnis zurWelt ihre AnschauungenvonihrerBotschaftund 
Sendung beeinfluBt. Bei unserer moglichst gedrangten Schilde- 
rung konnen in jedem Abschnitt nur einige typische Probleme 
beruhrt werden, denen die Kirchen in jedem besonderen Ge- 
biet gegeniiberstehen. 

1. Die Romisch- Katholische Kirche und ihre Umwelt 

Wenn wir die Stellung der Kirchen in der Geschichte be- 
schreiben, werden wir besser nach geographischen als nach kon- 
fessionellen Gesichtspunkten einteilen; denn die geschichthche 
Lage ist nach Kulturgebieten verschieden. Aber fur die romisch- 
katholische Kirche miissen wir eine Ausnahme machen, denn 
sie ist die einzige Kirche, deren Umwelt nicht ein Land oder ein 
Kontinent, sondern die ganze Welt ist, und die ein zentrales 
internationales Organ fur die geistliche, sittliche und rechtliche 
Leitung ihrer Anhanger besitzt. 

Eine Erorterung der Beziehungen zwischen der romisch- 
kathoHschen Kirche und ihrer Umwelt mufi die mittelalterliche 
Losung des Problems zum Ausgangspunkt nehmen. Denn die 
einheitliche Kultur der Periode, die ihren Hohepunkt im 13. Jahr- 
hundert erreichte, bleibt das klassische Beispiel einer Synthese 
zwischen katholischer Lehre und allgemeiner Kultur. Die Kirche 
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schuf eine soziale Ordnung; aber wahrend dieses Prozesses 
wurde die Anschauung der Kirche von ihrem eigenen Wesen und 
von ihrer Aufgabe in der Welt entscheidend umgestaltet. 

Ernst Troeltsch hat gezeigt, me das auBerordentlich subtile 
Gleichgewicht zwischen Kirche und Gesellschaft, zwischen Uber- 
natur und Natur, zwischen christlicher Lehre und Naturrecht, 
das fur die mittelalterliche Lage charakteristisch ist, das Ergeb- 
nis von zwei Kraftereihen ist, namlich von Theologie und Theo- 
rie auf der einen, von sozialem Leben und Praxis auf der anderen 
Seite. Das umfassende System des Thomismus ist deshalb nicht 
nur die Formulierung der Leitideen mittelalterlicher Kultur, 
sondern auch die Erklarung und Rechtfertigung eines eigen- 
artigen Versuches der Schaffung einer christlichen Gesellschafts- 
ordnung. Die Hauptmerkmale dieser Ordnung sind wohlbe- 
kannt : die Autoritat des machtigen, zentralisierten kirchlichen 
Systems uber dem ganzen Gebiet der Kultur; die Trennung 
der Kirche vom Staat, aber nicht die des Staates von der Kir- 
che ; die Annahme der Idee des Naturrechtes, nach dem die Fa- 
milie, die Autoritat des Staates, die soziale Ordnung mit ihrer 
Gliederung nach verschiedenen Standen und mit dem Privat- 
eigentum alle der Schopfungsordnung angehoren; der organi- 
sche, patriarchate Charakter der menschlichen Beziehungen; 
und der Gedanke des Corpus Christianum, jener Gegenseitig- 
keitsbeziehung von Christenheit und Gesellschaft, die nach 
einem Satz von Professor Ernest Barker ,,eine einzige einheit- 
liche Volk-Staat-Kirche" darstellt. 

Dies mittelalterliche Vorbild ist das Ideal der romisch-katho- 
lischen Kirche bis in die Gegenwart geblieben. Durch die offi- 
zielle Anerkennung des Thomismus ist es mehr denn je die nor- 
mative Auffassung der christlichen Gesellschaft geworden. So 
vergleicht die Enzyklika Ub i Arcano Dei" unsere gegenwartige 
politische Anarchic mit ,,jenem wahrhaften Volkerbund, den es 
im Mittelalter gab und der eine Gemeinschaft der christlichen 
Volker war", und Baron von Hiigel halt das ,,goldene Zeitalter 
der Scholastik" fur die, ,,dem Ideal am nachsten" stehende Zeit. 
Wohl gibt es eine kleine und wachsende Zahl romisch-katholi- 
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scher Theologen, die der Meinung sind, daB ,,der mittelalter- 
liclie Traum endgiiltig ausgetraumt 1st und daB es der Sinn 
unserer revolutionaren Epoche 1st, mit den letzten Resten des 
sogenannten Corpus Christianum aufzuraumen, so daB die Kir- 
che in vieler Beziehung in die Lage der Urkirche zuriickgeworfen 
\vird 44 . Aber die Hauptlinie bleibt die Treue gegenuber den Leit- 
ideen der klassischen Epoche. Neue Machte wie Kapitalismus 
und Sozialismus, Demokratie und Totalitarismus haben diese 
Haltung nicht wesentlich andern konnen. Sie haben vielmehr 
die Kirche nur dahin gebracht, sich selbst besser fur die Ver- 
teidigung ihres Erbes zu riisten. Die Geschichte der romisch- 
katholischen Kirche seit dem Konzil von Trient ist im wesent- 
lichen die Geschichte der immer kompromiBloseren und folge- 
richtigeren Formulierung der kirchlichen und sozialen Lehren, 
die die mittelalterliche Ordnung bestimmten. 

Das soil jedoch nicht heifien, dafJ die romisch-katholische 
Kirche in ihrer sozialen und politischen Haltung notwendig kon- 
servativ und reaktionar ist, denn die Anwendung der mittel- 
alterlichen Prinzipien fiihrt in vielen Fallen zu einer fortschritt- 
lichen Stellung in sozialen Fragen. Die beriihmten Enzykliken 
iiber soziale Fragen haben die Schaden unserer gegenwartigen 
sozialen und wirtschaftlichen Ordnung sehr klar aufgedeckt und 
enthielten \veitreichende Vorschlage zu ihrer Behebung. So be- 
schreibt die Enzyklika Quadragesima Anno die heutige Ge- 
sellschaft mit diesen Worten : ,,Das Gewinnstreben steigerte sich 
zum ziigellosen Machtstreben. Dadurch kam in das ganze Wirt- 
schaftsleben eine furchtbare, grausenerregende Harte". Ro- 
misch-katholische Politiker und Soziologen waren oft und ste- 
hen noch heute unter den scharfsten Kritikern des kapitalisti- 
schen IndividuaKsmus ; und romisch-katholische Gewerkschaf- 
ten und andere Vereinigungen haben eine wichtige Rolle in der 
Durchsetzung fortschrittlicher sozialer Gesetzgebung gespielt. 
Doch kann der offizielle romische Katholizismus niemals so 
radikale Losungen des sozialen Problems annehmen wie der 
Marxismus oder auch der demokratische Sozialismus, und das 
nicht nur, weil diese Bewegungen oft einen antireligiosen oder 
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sakularisierten Charakter haben, sondern auch well Privat- 
eigentum und Begrenzung des Staatseingriffs in das wirtschaft- 
liche Leben konstitutive Elemente der romisch-katholischen 
SozialetMk sind. 

Praktisch neigt also der romische Katholizismus dazu, die- 
jenigen Elemente der Gesellschaft zu verteidigen, die noch an 
die standische vorkapitalistische Ordnung erinnern, und den 
sozial und politisch links gerichteten Bewegungen Widerstand 
zu leisten. Obgleicli sie keine natiirliche Sympathie fur nationa- 
listische und autoritare Bewegungen hat, da diese ihren Univer- 
salismus bestandig bedrohen und die Freiheit der Kirche ein- 
schranken, kann sie leichter mit ihnen Frieden schlieBen als mit 
der kommunistischen Bewegung, die die eigentlichen Grund- 
lagen der romisch-katholischen Gesellschaftsauffassung angreift. 
In diesem Lichte gesehen, sind die Konkordate mit Italien und 
Deutschland, die Haltung des Vatikans in Spanien und der 
kiirzlich veroffentlichte Aufruf an die ganze Christenheit, sich 
zu einem antikommunistischen Kreuzzug zusammenzuschlie- 
J3en, die logischen Folgerungen der allgemeinen Haltung der 
romisch-katholischen Kirche zur Gesellschaft. Anderseits ist 
Osterreich ein deutliches Beispiel des positiven Anspruches der 
Kirche, das Leben des Staates und der Gesellschaft als Ganzes 
zu durchdringen und zu fiihren. 

Bestimmend ist immer der Begriff des Corpus Christianum 
unter der Fuhrerschaft des Papstes. Aus demselben Grunde sind 
romisch-katholische Juristen der Meinung, der Papst solle in 
alien internationalen Konflikten Schiedsrichter sein. Das ist in 
der Tat ein folgerichtiger Anspruch fur diejenigen, die glauben, 
dafi die romische Kirche ,,durch ihr Wesen und ihren Endzweck 
das vollkommenste Urbild einer weltumspannenden Gesell- 
schaft ist, die durch ihre Organisation und ihre Institutionen 
iiber eine wunderbare Moglichkeit verfugt, die Menschen nicht 
nur im Blick auf ihr ewiges Heil, sondern auch auf ihr irdisches 
Wohlergehen zusammenzubringen" (Enzyklika Pacem, Dei mu- 
nus pulcherrimum). 
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2. Die Kirche in orthodoxen Landern 

Um die Stellung der ostlichen, orthodoxen Kirche zu ihrer 
nationalen und sozialen Umwelt zu verstehen, muB man daran 
denken, daB die Orthodoxie besonders tragische Erfahrungen 
gemacht und daB sie praktisch nie die Moglichkeit gehabt hat, 
sich frei auszuleben. Immer wieder stand sie politischen Mach- 
ten gegenuber, die versuchten, sie zu ihren eigenen Zwecken zu 
gebrauchen. Erst in letzter Zeit hat die Kirche wenigstens in 
einigen Landern die Selbstandigkeit erlangt, die es ihr ermog- 
licht, als Kirche ihre eigene Antwort auf die Fragen der sozialen 
Ordnung zu entwiekeln. 

Die orthodoxe Kirche in ihrer historischen Form ist ein Kind 
von Byzanz, und bis heute zeigt sie die Spuren ihrer Herkunft. 
Justinian hat erklart: ,,Zu den groBten Gaben Gottes, die die 
Giite des Himmels uns geschenkt hat, gehoren Priestertum und 
Kaiser wurde. Von diesen dient die erstere gottlichen Dingen; 
die letztere regiert die menschlichen Angelegenheiten und tragt 
Sorge fur sie. Und darum liegt dem Kaiser nichts so sehr am 
Herzen als die Wurde des Priesteramtes." Damit hat er den 
Grund zur Staatsaufsicht iiber die Kirche gelegt. Die Kirche 
hat sich in diese Lage gefiigt, aber nicht ohne wieder und wieder 
unter Protest zu betonen, daB ,,kirchliche Angelegenheiten 
Sache der Priester und Theologen sind, die Regelung der aufie- 
ren Belange Sache des Kaisers 44 (Theodor von Studion). Es ist 
bemerkenswert, daB einige der hochstgeachteten geistlichen 
Fuhrer der Orthodoxie, wie Johannes Chrysostomos, Johannes 
vonDamaskus und Theodor von Studion, den Totalitatsanspru- 
chen des Kaisers entgegentraten, um fur die Kirche Freiheit zur 
Verkiindigung ihrer Botschaft ohne Eingriffe von auBen zu er- 
langen. Der Casaropapismus \vurde der Kirche aufgezwungen, 
sie wiinschte ihn nicht. Charles Diehl fafit das Ergebnis des 
Kampfes zwischen Staat und Kirche so zusammen: ,,0bgleich 
die byzantinische Kirche in ihrem jahrhundertelangen Kampf 
mit dem Staat im Blick auf den Bilderdienst siegreich war, ist 
es ihr im Kampf um die Freiheit nicht gelungen, die alte Tradi- 
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tion zu iiberwinden, die dem Kaiser in Glaubensfragen Voll- 
maclit gab." 1 Es muB hinzugefiigt werden, daB der stark jen- 
seitige Zug des ostlichen Christentums oft dazu fuhrte, daB die 
Welt ohne Kritik hingenommen wurde, wie sie ist, und der 
Staat und die Gesellschaft als christlich anerkannt wurden, ob- 
schon sie ,,in starkem MaBe heidnisch blieben und nur ein christ- 
liches Gewand trugen". 

Die lange Periode der tiirkischen Herrschaft auf der Balkan- 
halbinsel und die Autokratie der russischen Zaren hat die Nei- 
gung zur ,,passiven Hinnahme, ja Unterwerfung unter alle be- 
stehenden lokalen Regierungen, die fiir die orthodoxe Kirche 
so typisch ist" 2 , verstarkt. Orthodoxe Denker haben oft ver- 
sucht, diese Lage durch eine dogmatiscne Begriindung der Tkeo- 
rie von der kaiserlichen Theokratie oder von dem religiosen Sinn 
des Zarentums zu rechtfertigen, aber es hat auch nicht an Stim- 
men gefehlt, die den Eingriff des Staates in religiose Belange als 
eine Verletzung der Freiheit der Kirche betrachteten. 

Das Ergebnis dieser Entwicklung ist, daB die orthodoxen 
Kirchen Nationalkirchen im strengsten Sinn des Wortes 
sind. Ihr Leben ist mit dem Leben ihrer Nationen in einem in 
anderen Teilen der Welt unbekannten AusmaB verbunden. Im 
Kampfe um die Erhaltung der nationalen Tradition wahrend 
der tiirkischen Herrschaft hatten Kirchenmanner oft die Fiih- 
rung. Der okumenische Patriarch handelte als der politische Ver- 
treter der Christen im tiirkischen Reiche. In RuBland war die 
Gleichsetzung der Kirche mit nationalen Zielen das Resultat 
einer anderen Reihe von TJmstanden. Die Kirche war dort der 
grofie Erzieher des Volkes gewesen; und als das byzantinische 
Reich zusammenbrach, begann RuBland es als seine historische 
Sendung anzusehen, der ,,Befreier der ostlichen Orthodoxie und 
der ganzen Christenheit von der mohammedanischen Barbarei 
und gegeniiber den westlichen Haretikern zu werden" (Dosto- 
jewski). Dies messianische Ideal vom ,,Dritten Rom" und vom 
russischen Volk als des von Gott verordneten Zeugen fur den 

1 Byzance, Grandeur et Decadence, 1919. 

2 A. V. Kartashov in: The Church of God, 1934. 
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allein wahren Glauben wurde ein machtvolles Element im russi- 
schen Geistesleben und befestigte das Band zwischen Kirche 
und Nation. 

Die enge Verbindung zwischen Kirche und Nation ist jedoch 
nicht nur eine Frage der Politik oder der politischen Ideologic. 
Sie ist gleichzeitig das natiirliche Ergebnis der orthodoxen Stel- 
lung zur Welt, die sich auf den Gedanken der Verklarung aller 
irdischen Wirklichkeit griindet. Die orthodoxe Kirche ist noch 
an vielen Orten ,,Volkskirche" in dem Sinne, daB sie dem Leben 
des einfachen Voltes nahesteht. Das gilt besonders fur die 
bauerlichen Gemeinden Osteuropas, die nicht durch den mo- 
dernen Sakularismus beeinfluBt sind. 

In den letzten Jahrzehnten ist die Lage der orthodoxen Kir- 
che durch die neuen politischen und sozialen Stromungen tief 
beeinfluBt worden. In RuBland wurde die Kirche erst entstaat- 
licht, dann verfolgt. Es ist noch zu fruh, um sagen zu konnen, 
welche Stellung die russische Kirche der Zukunft, durch ihr 
Martyrium gereinigt, gegenuber der Gesellschaft einnehmen 
wird. Aber wahrscheinlich wird ihre Stellung sehr verschieden 
von der Haltung der vorrevolutionaren Kirche sein. Wie dem 
auch sein mag, das Jahr 1917 bezeichnet das Ende der ,,kon- 
stantinischen Epoche". 

In anderen orthodoxen Landern ist die Stellung der Kirche 
nicht mehr so sicher und unangefochten wie fruher, weil der 
Sakularismus in der einen oder anderen Form Fortschritte 
macht. Auch steht die Orthodoxie mitten in einem ProzeB der 
Uberpriifung ihrer Beziehungen zur Welt. Es gibt heute viele 
orthodoxe Theologen und Laien, die glauben, daB die Kirche 
unabhangig sein und nicht einem besonderen politischen Re- 
gime dienen sollte, und die der Meinung sind, daB ,,die Zeit zu 
Ende ist, da die Kirche wie ein liebevoller Lehrer die Unter- 
wurfigen oder wenigstens die fugs amen Krafte des nationalen 
Lebens schiitzte und erzog. Es scheint, daB ein sorgsam ge- 
pflegtes Lamm sich in einen gefahrlichen Wolf verwandeln kann, 
und dann auch dementsprechend behandelt werden muB" 1 . 

1 A. V. Kartashov in: The Church of God, 1934. 
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Al>er andere orthodoxe Fiihrer sind noch tief iiberzeugt davon, 
daB nur das Festhalten an der alten Tradition einer moglichst 
engen Verbindung zwischen Kirche und Staat wahrhaft ortho- 
dox ist. Fur sie ist das Vorbild des byzantinischen Reiches und 
der Tradition, die aus ihm erwachsen ist, das normative Ideal, 
geradeso wie das mittelalterliche Vorbild das Ideal der romisch- 
katholischen Kirche bleibt. 

In verscbiedener Weise bezeugen die ostlichen Kirchen ihren 
Wunsch, die groBere Freibeit, die sie gewonnen baben, zu posi- 
tivem Handeln im sozialen und nationalen Leben zu gebraucben. 
Sie sind in wachsendem MaBe auf dem Gebiet der Erziebung, 
der sozialen Arbeit und der internationalen Verstandigung tatig. 
Und was nocb bezeicbnender ist, in der modernen ortbodoxen 
Tbeologie ist eine Bewegung im Gange, deren Ziel eine neue 
Erklarung der cbristlicben Soziallehre ist, die ,,alle Seiten der 
natiirlicben Existenz des Menscben in das gnadenreicbe Leben 
der Kircbe einschlieBen will". Das Interesse der ortbodoxen 
Kircbe an den verscbiedenen okumenischen Bewegungen, be- 
sonders an der Stockholder Bewegung, ist ein weiteres Zeicben 
ihrer gegenwartigen Anteibiahme an den Fragen der Sozial- 
ethik. 

Manchmal bat man gesagt, daB die orthodoxen Kirchen in 
einer ,,auBergeschichtlichen Cl1 Welt leben. Wenn das in der Ver- 
gangenbeit richtig war, so ist es heute nicht mehr richtig. Eine 
der Folgen der geschichtlicben Krisis, die die orthodoxe Kirche 
mehr als irgendeine andere getroffen bat, ist, daB die ortho- 
doxen Kirchen bewuBt in die Geschichte eintreten. 


3. Die Kirchen in GroBbritannien 

In GroBbritannien waren die Beziehungen zwischen Kirche, 
Volk und Staat lange Zeit von der alten, aus dem Mittelalter 
ererbten Voraussetzung beherrscht, daB ,,in einem christlichen 
Staat oder Reich das Volk zugleich Kircbe und Gemeinwesen 
ist" (Hooker). Dies Prinzip wurde zuerst rnir zugunsten der 
anglikanischen Kirche angewandt, aber nachdem die Versuche 
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fehlgesehlagen waren, Schottland den Anglikanismus aufzu- 
zwingen, hatte seine Anwendung die offizielle Anerkennung von 
zwei Kirchen, jede in einem bestimmten Gebiet, zur Folge, der 
anglikanischen Kirche in England und der presbyterianischen 
Kirche in Schottland. So wurden diese beiden Kirchen Natio- 
nalkirchenin dem Sinne, daB sie den Anspruch erhoben, die 
ganze Bevolkerung zu erfassen, und auch Staatskirchen, 
nicht in dem Sinne, daB sie vom Staat geschafien, sondern daB 
sie staatKch anerkannte Kirchen waren, ,,geschiitzt und ge- 
sichert durch die Staatsgesetze". Das bedeutet jedoch nicht, daB 
diese Kirchen sich in geistlichen Angelegenheiten dem Staat 
unterstellen. Die schottische Kirche hat das immer nachdriick- 
lich betont. Als sie 1921 erklarte : ,,Diese Kirche als Glied der 
einen allgemeinen Kirche, in der der Herr Jesus Christus eine 
Leitung in den Handen von kirchlichen Amtstragern eingesetzt 
hat, empfangt von ihm, ihrem gottlichen Konig und Haupt, und 
von ihm allein, Recht und Vollmacht, unabhangig von jeder 
burgerlichen Obrigkeit, sich selbst Gesetze zu geben und letzt- 
lich in alien Angelegenheiten der Lehre, des Gottesdienstes, der 
Kirchenleitung und der Kirchenzucht selbstandig zu entschei- 
den..." (Declaratory Articles), konnte sie behaupten, daB diese 
Prinzipien nichts enthielten, was die schottische Kirche nicht 
schon in ihrer fruheren Geschichte beansprucht hatte. 

Die anglikanische Kirche hat ihre Unabhangigkeit vom Staat 
nicht so kategorisch und konsequent behauptet, aber sie hat 
doch ,,niemals ihren Anspruch auf Unabhangigkeit in geist- 
lichen Fragen aufgegeben" 1 . Obgleich die Kirche als solche das 
Problem ihrer Beziehungen zum Staat bis in unsere Zeit nicht 
offiziell uberpruft hat, hat es zu verschiedenen Zeiten starke 
Bewegungen in ihr gegeben, die fur groBere geistliche Selbstan- 
digkeit gekampft haben. Die Eidverweigerer, die Traktarianer, 
die christlich-soziale Bewegung und andere Stromungen haben 
dazu beigetragen, daB das Prinzip der Selbstbestimmung und 
der Autonomie der Kirche in geistlichen Angelegenheiten wieder 
lebendig wurde. Der anormale Zustand, der durch die Ableh- 

1 Report on Church, and State, 1935. 
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nung des revidierten Prayer Book geschaffen worden 1st, hat 
dieser Anschauung erneut einen starkeu Auftrieb gegeben. Ge- 
genwartig werden Vorschlage gepriift, die die Kirche als Na- 
tionalkirche aufrechterhalten, sie aber von dem Zwang befreien 
sollen, Glaubensfragen in irgendeiner Weise der Kontrolle des 
Parlaments zu unterstellen. 

Fur unseren Zweck ist es wichtig, festzustellen, daB die angli- 
kanische Kirche ihre geistliche Wesensart als Kirche unabhan- 
gig von (und wenn notig im Gegensatz zu) Staat und Gesell- 
schaft mehr und mehr betont. Diese Ent\vicklung bat Ihre Wur- 
zeba in einem neuen Verstandnis des Auftrages der Kirche in 
der Welt. Die anglikanische Kirche hat in der Vergangenheit 
oft den Eindruck erweckt, als sei sie das religiose Departement 
des Staates und ein Organ zur Konservierung des Bestehenden. 
Aber unter dem EinfluB einer tieferen Erkenntnis dessen, was 
die Gliedschaft der Kirche bedeutet (im 19. Jahrhundert die 
Oxfordbewegung und die evangelische Erweckungsbewegung), 
einer tieferen Erkenntnis auch der sozialen Aufgabe der Chri- 
sten (Maurice, Kingsley, Westcott, die Lux-Mundi-Gruppe und 
neuere christlich-soziale Bewegungen), ,,hat sie die Aufgabe 
einer nationalen Kirche als Auslegerin des christlichen Glaubens 
und der christlichen Sittengesetze fur das Leben des Volkes so- 
wohl auf sozialem wie auch auf wirtschaftlichem Gebiet er- 
faBt" 1 . Das gleiche gilt fur die schottische Kirche. 

In dieser Beziehung haben die anglikanische und die schot- 
tische Kirche heute eine einzigartige Stellung. Beide vertreten 
in gewissem Sinne den christlichen Glauben ihrer Nationen in 
ihrer Gesamtheit, und beide konnen zu Staat und Volk mit 
einer ganz anderen Autoritat sprechen als eine Freikirche. Es 
ist klar, daB diese Lage ihre Gefahren hat. Denn die enge Ver- 
bindung mit dem Staat kann oft zu einer unkritischen Identifi- 
zierung der Kirche mit nationalen Interessen fuhren. Es muB 
jedoch betont werden, daB die beiden Kirchen sich bei vielen 
Gelegenheiten sehr klar und mutig geauBert haben. Der Bericht 
des erzbischoflichen Ausschusses uber ,,Das Christentum und 

1 ebenda. 
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die industriellen Probleme" (1918), das Eingreifen des Erz- 
bischofs Davidson zur Zeit des Generalstreiks (1926) und die 
EntschlieBung der Lambeth- Konferenz von 1930 iiber den Krieg 
(keine Unterstiitzung eines Krieges, wenn die Regierung sich 
nicht bereit erklart, den Streitfall einem Schiedsspruch oder 
Vergleichsverfahren zu unterwerfen) sind Beispiele, diezeigen, 
daB die anglikanische Kirche ,,nicht langer lediglich als ein si- 
cheres Bollwerk der bestehenden sozialen Ordnung in Rechnung 
gesetzt werden kann 4 ' 1 . Ebenso zeigt ein Blick in die Jahres- 
berichte des Ausschusses iiber ,,Kirche und Nation" der schotti- 
schen Kirche, daB diese Kirche es als ihre Aufgabe ansieht, der 
Nation in ihrer Gesamtheit christliche Weisung in Fragen der 
Sozial- wie der Individualethikzu geben, und daB sie nicht einfach 
die Anschauungen der Regierung oder des Volkes nachspricht. 

Die Freikirchen haben eine andere Stellung darin, daB sie 
nicht versuchen, die gesamte Nation zu erfassen und daB fur sie 
das Problem der Beziehungen zum Staat in dieser Form nicht 
besteht. Obgleich sie urspriinglich einen groBen EinfluB auf das 
soziale und politische Leben gehabt hatten, besonders in der 
Verteidigung der Freiheit, neigten sie dazu, von der Welt ab- 
gesonderte Gruppen zu werden, die ihre Aufgabe in der Rettung 
des Einzelnen und der Heiligung der eigenen Gemeinschaft sahen. 
Aber in den letzten Jahrzehnten haben sie die Verantwortung 
fur das Gesellschaftsleben als Ganzes mit auf sich genommen. 
Obgleich sie im ganzen mit dem politischen Liberalismus in eins 
gesetzt werden konnten, wie die anglikanische Kirche mit dem 
politischen Konservativismus, haben sie neuerdings Fiihrer fur 
manche sozialen und politischen Bewegungen gestellt, die eine 
radikalere Umgestaltung der Gesellschaft fordern. Es ist inter- 
essant, festzustellen, daB die Mehrheit der alteren Fiihrer der 
Arbeiterpartei (Labour Party) aus den Reihen der Freikirchen 
kommt und noch aktive Glieder ihrer Kirchen ist. Das trifft 
jedoch nicht auf die jiingere Generation zu. 

Trotz der vielen Unterschiede der Kirchen und der Gruppen 
innerhalb der Kirchen scheinen die Soziallehren der britischen 

1 Maurice Reckitt, Faith and Society, 1932. 
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Christenheit dem AuBenstehenden eine bemerkenswert einheit- 
liche Haltung zu vertreten. In den verschiedenen Kirchen gibt 
es kleine radikalere Gruppen, aber die Hauptstromung bildet 
eine relativ optimistische und evolutionistische Anschauung des 
sozialen und internationalen Lebens. So ist die starker eschato- 
logisch bestimmte Haltung, die im Staat die gottgegebene Macht 
sieht, ,,die Widerspenstigen und Ubeltater mit dem burger- 
lichen Schwert in Schranken zu halten" (39 Artikel), im all- 
gemeinen zugunsten einer mehr idealistischen Auffassung auf- 
gegeben worden, nach der der Staat einen positiven Wert hat, 
da seine wahre raison d'etre die Forderung der Zusammenarbeit 
der Menschen und nicht die Anwendung der Gewalt sei. Der 
EinfluB der katholischen Auffassung des Verhaltnisses von Na- 
tur und Gnade und des sakramentalen Charakters des ganzen 
Lebens hat viele Kreise der britischen Christenheit durchdrun- 
gen, gleichviel, ob sie dem Namen nach katholisch oder pro- 
testantisch sind. 

Das besondere Kennzeichen der Lage der Kirchen in GroB- 
britannien besteht sicherlich darin, daB ,,die Kirchen nicht herr- 
schen, aber noch alles durchdringen", so daB ,,selbst die er- 
bittertsten politischen Kampfe die Formen der christlichen Kul- 
tur nicht zerbrechen konnen" 1 . In England \vird wie iiberall von 
vielen der Versuch gemacht, ,,eine zivilisierte, aber nichtchrist- 
liche Geisteshaltung zu entwickehi". Aber dieser Versuch hat 
keine so aggressiven Formen angenommen \vie in anderen Lan- 
dern. So wird die britische Christenheit nicht in die Opposition 
zu ihrer Uznwelt gedrangt. Diese Lage schlieBt die Gefahr eines 
,,offiziellen" Christentums in sich. Aber sie gewahrt auch die 
Moglichkeit der Beeinflussung des nationalen Lebens in seiner 
Ganzheit. 

4. Die Kirchen des Europaischen Kontinents 

Die protestantischen Kirchen des europaischen Kontinents 
haben auch das mittelalterliche Ideal des Corpus Christianumund 

1 Reinhold Niebuhr in: The Christian Century, 4. Nov. 1936. 
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der engen Verbindung von Kirche, Volk und Staat geerbt. Im 
16. Jahrhundert waren ,,die Begriffe Staat und Kirche im heu- 
tigen Sinne noch unbekannt. Der grundlegende Begriff war der 
der Christenheit" 1 . Beide, Luther und Calvin, maehten diesen 
Begriff in verschiedener Weise zur Grundlage ihrer Lehre iiber 
das Verhaltnis von Kirche, Gesellschaft und Staat. So nahm 
das Luthertumin Deutschland den Grundsatz ,,Cuius regio, illius 
religio" an, der zur Bildung von Landeskirchen fiihrte, mit dem 
Landesfiirsten als ,,summus episcopus". In der Schweiz und in 
Holland griindete der Calvinismus nationale Kirchen, die zwar 
unabhangiger waren, aber doch in enger Verbindung mit den 
jeweiligen Regierungen standen. Beide Konfessionen forderten 
von der Regierung den Schutz der Kirche und die Bekampfung 
der Irrlehre. 

Eine tiefgehende Wandlung in der Stellung der europaischen 
protestantischen Kirchen hat sich durch das Zerbrechen dieser 
alten Einheit von Staat, Gesellschaft und Kirche vollzogen. 

Der Staat begann bald absolutistische Tendenzen zu ent- 
wickeln. Dadurch kam die Kirche in eine Lage, die sich sehr 
von derjenigen unterschied, die die Reformatoren fur sie ge- 
wunscht hatten. Anstatt die Forderungen der Kirche zu er- 
fiillen, beanspruchte der Staat das Recht, in das kirchliche Le- 
ben einzugreifen, und zwar nicht nur in Fragen der Verfassung 
und Kirchenzucht, sondern auch in Fragen des Glaubens und 
des Gottesdienstes. Im 18. Jahrhundert herrschte unter den 
Verfassungstheoretikern allgemein die Auffassung, daB die Re- 
gierung das Recht habe, die Ausiibung der Religion nicht nur 
zu beaufsichtigen, sondern sogar iiber sie zu gebieten. Diese 
erastianische Lehre war eine Karikatur der Gedanken der Re- 
formatoren iiber die Pflichten des Staates gegeniiber der Kirche 2 . 
Aber die Kirche sah diese Gefahr nicht klar genug, um den An- 
spriichen des Staates Widerstand zuleisten. Im 19. und 20. Jahr- 
hundert fiihrte dann das Entstehen von liberalen demokrati- 
schen Staaten in einigen Landern zu einer Trennung von Kirche 

1 Sohm, Kirchenrecht I, 1892. 2 Siehe Sasse, Kirchenregiment 
und weltliche Obrigkeit, Bekennende Kirche, Heft 30. 
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und Staat, aber sowohl in diesen Landern wie in Landern, in 
denen die Kirche Staatskirche blieb, fuhr der Staat fort, die 
Handlungsfreiheit der Kirclie einzuschranken. 

Die Gesellschaft verier immer mehr ihre Homogenitat und 
wurde immer starker verweltlicht, als die Wo gen der Aufkla- 
rung, der Franzosischen Revolution und des Marxistischen So- 
zialismus Europa uberfluteten. Die gebildeten Schichten warden 
mehr und mehr gegenuber aller Religion gleichgultig oder wen- 
deten sich nichtchristlichen Weltanschauungen zu. Die arbei- 
tenden Schichten verloren das Vertrauen zur Kirche, weil sie zu 
eng mit dem (kapitalistischen) Staat verbunden war oder weil 
sie keine geniigende Teilnahme fur die Sache der sozialen Ge- 
rechtigkeit bewies. 

Die Kirche begriff nur langsam, daB das Ideal des Corpus 
Christianum eine Fiktion geworden war, daB beide, Staat und 
Gesellschaft, sich nach ihren eigenen Gesetzen, ohne Riicksicht 
auf die Kirche, entwickelten und daB die europaische Kultur 
sich langsam aufloste, da die alten gemeinsamen Uberzeugungen 
ihren EinfluB im Volk verloren. Anstatt ihre geistliche Selb- 
standigkeit zu behaupten, anerkannte sie die Vorherrschaft des 
Staates, und anstatt sich zu bemuhen, die Massen in missiona- 
rischem Einsatz fur das Evangelium zuriickzugewinnen, lebte 
sie von der Starke ihrer Tradition. So wurde sie mehr und mehr 
isoliert und verlor den Kontakt mit den Kraften, die das soziale 
und kulturelle Leben umgestalteten. Erst gegen Mitte des 
19. Jahrhunderts begannen die Kirchen in Europa langsam zu 
einem Verstandnis der neuen Lage zu erwachen. Unter dem Ein- 
fluB verschiedener Erneuerungsbewegungen, von denen einige 
einen mehr pietistischen, andere einen mehr kirchlichen Cha- 
rakter trugen und wieder andere sich auf dem Gebiet der sozia- 
len Arbeit auswirkten, begannen die protestantischen Kirchen, 
sich wieder aktiv an der geistigen Auseinandersetzung zu be- 
teiligen. 

Da aber der Sakularismus die Vorherrschaft in der europai- 
schen Kultur gewonnen hatte, nahm die kirchliche Aktion mehr 
die Form der Verteidigung als des Angriffs an. Liberale, soziali- 

5 Kirche u. "Welt Ed. 4 
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stiscbe und in neuester Zeit totalitare Parteien und Regierungen 
versucbten, den christlichen EinfluB auf dem Gebiet der Politik, 
der Woblfabrtspflege und der Erziebung auszuschalten, und 
batten darin in weitem Umfang Erfolg, weil die Kirchenglieder 
sich ihrer Verantwortung nicht bewuBt waren. Die erste Auf- 
gabe der verscbiedenen Erneuerungsbewegungen war daber die, 
das kircblicbe SelbstbewuBtsein zu starken und die cbristlicben 
Krafte zu sammeln. Die calvinistiscben Erneuerungsbewegun- 
gen in Holland (Groen van Prinsterer und Kuyper) und in Un- 
garn, die lutberiscbe Erneuerung in der scbwediscben Kircbe 
(Manfred Bjorkquist und Einar Billing) und die ,,Innere Mis- 
sion" in Danemark sind Beispiele dieser Entwicklung. 

Einige dieser neuen Bewegungen bescbrankten sicb jedocb 
nicbt darauf, die Kircbe zu starken. Obgleicb ibre tbeologiscbe 
und pobtiscbe Stellung sebr verschieden war, war es das ge- 
meinsame Ziel der bollandiscben protestantiscben Parteien, der 
Religios-Sozialen in der Scbweiz und in anderen Landern, der 
cbristlicb-sozialen Bewegungen in Deutscbland, der Mitarbeiter 
der Sigtuna-Stiftung in Scbweden und des ,,Cbristianisme So- 
cial" in Frankreicb, daB das Cbristentum wieder eine Macbt 
werde, die fur Gerecbtigkeit im sozialen und politiscben Leben 
eintritt. 

In den Nacbkriegsjabren folgte eine Wiederentdeckung der 
Reformation, die mancberlei Formen annabm und die das kon- 
fessionelle Bewufitsein gestarkt hat. Sie ist insoweit eine ein- 
beitlicbe Bewegung, als sie die klare Anerkemmng der Einzig- 
artigkeit der cbristlicben Botscbaft gegeniiber den sakularen 
Weltanscbauungen unserer Zeit fordert und versucbt, die geist- 
licbe Autonomie der Kircbe wiederzugewinnen. 

In Deutscbland bat der Kampf zwiscben der Kircbe und der 
modernen Welt besonders scbarfe Formen angenommen. Ob- 
gleicb es aucb in den Jabren vor dem Kriege mebrere Bewegun- 
gen gab, die versucbten, das Verantwortungsbewufitsein fur die 
geistlicbe Unabhangigkeit und die missionariscbe und soziale 
Aufgabe der Kircbe zu beleben, war die Kircbe als solcbe zu un- 
klar in ibrer Botscbaft und zu fest mit der alten Tradition des 
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Landeskirchentums verbunden, um die Verantwortung zu iiber- 
nehmen, die ilir die sittlich-religiose Lage des Landes auferlegte. 
Die Entstaatliclmng der Kirchen nach dem Weltkrieg brachte 
keine entscheidende Wendung, und so war die Kirche als solche 
unvorbereitet fiir die vollig neue Lage, die 1933 entstand, als 
die nationalsozialistische Regierung an die Macht kam. Auf der 
anderen Seite hatte die theologische Erneuerung der Nachkriegs- 
jahre den Weg fiir ein neues und tieferes Verstandnis des Wesens 
und der Aufgabe der Kirche vorbereitet, so dafi weit mehr geist- 
liche Substanz in der Kirche vorhanden war, als es nach aufien 
hin erschein. Dies ist nicht der Platz, den deutschen Kirchen- 
kampf darzustellen ; aber es soil wenigstens festgestellt werden, 
da6 das Problem, mit dem die deutsche Kirche es zu tun hat, 
nicht einfach die alte Frage nach dem rechten Verhaltnis zu 
einer mehr oder weniger christlichen oder indifferenten Regie- 
rung ist, sondern daB es sich um das Verhaltnis zu einer Be- 
wegung handelt, die bewufit auf eine besondere, halbreligiose 
Ideologic gegriindet und die entschlossen ist, die Nation als 
Ganzes zur Annahme ihrer Ideologic zu bringen. Die Lage wird 
verwickelt durch die Tatsache, dafi ein Teil der Kirche fur eine 
Synthese zwischen Christentum und Nationalsozialismus ein- 
tritt und die Anpassung des Glaubens und der Verfassung der 
Kirche an die neue Ideologic fordert. Gegenuber diesen Angriffen 
auf die Existenzgrundlage der Kirche selbst ist eine starke Be- 
wegung ,,bekennender" Christen entstanden, die alien Versu- 
chen Widerstand leisten, in die Kirche Anschauungen iiber 
Glaube oder Verfassung hineinzutragen, die nicht ihren Ursprung 
in der Heiligen Schrift und in den Bekenntnissen haben. So gibt 
es heute in Deutschland eine ,,ecclesia militans", die einen har- 
ten Kampf kampft fiir das Recht der Kirche, Kirche zu sein, 
das heifit, zu reden und zu handeln im Gehorsam gegen Jesus 
Christus, und zwar gegen ihn allein. 

Der Kirchenkampf in Deutschland ist keine isolierte Erschei- 
nung, sondern vielmehr ein sprechendes Beispiel des allgemeinen 
Kampfes zwischen der Kirche und der europaischen Kultur. 
In vielen Landern steht die Kirche vor dem Problem, wie sie 
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sich gegeniiber den machtvollen, neuen politischen Ideologien 
verhalten soil, die alle mehr oder weniger totalitar sind und ver- 
suchen, die Kirche zum Mittel fur sakulare Zwecke zu machen. 
Die europaischen Kirchen werden dadurch gezwungen, die Tat- 
sache anzuerkennen, daB die Zeit voruber ist, in der Europa 
offiziell christlich war. ,,Die zu Unrecht oder zu Recht vereinten 
Elemente (Evangelium und Welt) scheiden sich wieder , . . Eben 
damit ist aber auch dem Evangelium seine Freiheit, ihr (der 
Welt) gegeniiber zuriickgegeben. Eben damit ist heute die 

Christenheit, ist die Kirche zu einer ganz neuen Freiheit ihres 
Bekenntnisses und ihrer Erkenntnis aufgerufen. Nicht zu einer 
Flucht vor der Welt oder aus der Welt, aber zu einer ihr in jener 

konstantinischen Ordnung nicht gegebenen Freiheit in der Welt. 
Nicht zu einer Freiheit von ihrer Solidaritat mit dieser Welt, 
und also nicht zu einer Freiheit von ihrer Sendung, von ihrer 

Verantwortlichkeit, von ihrem Dienst in der Welt, aber zur 
Freiheit, in der Welt und fur die Welt ihrer eigenen Sendung, 
ihrer eigenen Verantwortlichkeit, ihrem eigenen Dienst zu leben 
und nachzugehen" 1 . 

Gegenwartig stehen die europaischen Kirchen mitten in dem 
schwierigen ProzeB, diese Lektion zu lernen. Soweit sie offene 
Augen haben fur die Zeichen der Zeit, erkennen sie, daB sie 
gegeniiber den neuen Anschauungen von Staat und Gesellschaft 
ihre iiberlieferten Auffassungen iiber das Verhaltnis von Kirche 
und Welt uberpriifen miissen. Es ist darum praktisch unmog- 
lich, von den Anschauungen der europaischen protestantischen 
Kirchen iiber das Verhaltnis zu Staat und Volk im allgemeinen 
zu sprechen. Ein groBer Teil des europaischen Protestantismus 
hat die Zeichen der Zeit noch immer nicht verstanden. Andere 
versuchen die Kirche zu bewegen, mit antikommunistischen 
und prokapitalistischen oder mit antifaschistischen und pro- 
sozialistischen ,,Fronten" ein Biindnis zu schlieBen. Wieder an- 
dere sind zu der Erkenntnis gekommen, daB es die Aufgabe der 
Kirche ist, sich nicht fur sakulare Zwecke ausniitzen zu lassen, 
sondern gegen alle Ideologien zu kampfen, die totalitare Forde- 

1 Karl Earth in: Theologische Existenz Heute, Nr. 25. 
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rungen stellen, und mir die Botschaft des konkreten Gehorsams 
gegenuber den Forderungen Christ! zu verkiindigen. Die neuere 
theologische Entwicklung, die jetzt das kirchliche Leben in sei- 
ner Gesamtheit und besonders die junge Generation zu beein- 
flussen beginnt, fiilirt zu einer kritischen Wertung der mancher- 
lei allzu engen Verbindungen z\vischen Kirche und Welt, zu 
einer gesunden Kritik des biirgerlichen Konservativismus, der 
in kirchlichen Kreisen noch weit verbreitet ist, und zu zwar noch 
chaotischen, aber nichtsdestoweniger ermutigenden Versuchen, 
eine theologisch begriindete Ethik im Blick auf die moderne 
Wirklichkeit auszuarbeiten. Es ist nicht wahrscheinlich, daB 
diese Versuche ihren Niedersclilag in einer fest umrissenen Hal- 
tung finden werden, ehe nicht die grofien Vorfragen nach dem 
Wesen der Kirche und ihrer Botschaft so griindlich und so all- 
gemein in Angriff genommen sind, daB die Kirche wieder mit 
geistlicher Vollmacht reden kann. 

5. Die Kirchen in den Vereinigten Staaten von 

Amerika 

Mit sehr wenigen Ausnahmen verdanken die Kirchen in den 
Vereinigten Staaten ihre Entstehung der Geschichte der euro- 
paischen Kirche. Aber das bedeutet nicht, daB sie im Lichte 
ihrer europaischen Vorlaufer verstanden werden konnen. Im 
Gegenteil, die besonderen Bedingungen der amerikanischen Ge- 
schichte haben das Leben dieser Kirchen in solchem AusmaBe 
geformt, daB man sagen kann, ,,die Kirche" sei in den Ver- 
einigten Staaten von Amerika ,,in eine neue Entwicklung ein- 
getreten". 

Die unterscheidenden Kennzeichen der Lage konnen in fol- 
genden drei Punkten zusammengefaBt werden: 

1. Wenn wir die Vereinigten Staaten von Amerika als Ganzes 
nehmen, kann keine Kirche die Vorherrschaft beanspruchen, 
weder vermoge ihrer Zahl, noch vermoge ihrer Bedeutung fur 
die Geschichte des amerikanischen Volkes. Es gibt wenigstens 
acht Kirchengruppen, von denen jede den Anspruch erheben 
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kann, eine grofie Rolle in der religiosen Geschichte des Landes 
gespielt zu haben. 

2. Die Kirchen, deren Ursprung auf den ,,Sektentypus" 
(Freiwilligkeits- und niclit Volkskirchen) zuriickgeht, machen 
etwa zwei Drittel des dortigen Protestantismus aus. Diese Kir- 
chen haben also einen beherrschenden EinfluB auf die religiose 
Entwicklung genommen. 

3. Obgleich in der Friihzeit der Vereinigten Staaten von 
Amerika eine Anzahl staatKch ,,anerkannter" Kirchen bestand, 
konnte doch keine von ihnen je im Verhaltnis zur Nation in ihrer 
Gesamtheit als staatlich anerkannte Nationalkirche gelten. Der 
erste Zusatz zur Verfassung stellt eindeutig fest : ,,Der KongreB 
soil kein Gesetz erlassen, das sich auf die Anerkennung einer 
Religion bezieht"; und obgleich das damals einfach bedeutete, 
daB die Einzelstaaten in Religionsfragen Freiheit hatten, so 
fiihrte es doch unvermeidlich zu einer Trennung von Kirche und 
Staat. Es ist wichtig, sich dessen bewuBt zu sein, daB ,,der 
Grund, den Zusatz in die Grundverfassung des Landes zu schrei- 
ben, nicht Feindschaft oder Gleichgultigkeit gegenuber der Re- 
ligion war, sondern der Wille, die Freiheit der Einzelstaaten in 
religiosen Angelegenheiten nicht zu verkiirzen und keiner be- 
sonderen Auspragung des Christentums die Unterstiitzung der 
Bundesregierung zu gewahren" (S. McCrea Cavert). 

Die Wirkungen dieser Verhaltnisse auf das Verstandnis der 
Kirche waren von groBer Bedeutung. Die grofie Mannigfaltig- 
keit der bestehenden Kirchen und das Fehlen einer umfassen- 
den Nationalkirche bedeutete praktisch, daB die amerikani- 
schen Christen begannen, an die Kirche nicht im Singular, son- 
dern eben im Plural zu denken. Diese Tendenz wurde durch den 
EinfluB des ,,Sektentypus" verstarkt, der die lokale Gemeinde 
gegenuber dem gemeinsamen nationalen oder internationalen 
Band betonte. Es ist sehr aufschlufireich, die Anschauung des 
kongregationalistischen Vorkampfers John Robinson, daB das 
Wort ,,katholisch" viel mehr das Wesen der Kirche als ihre 
Ausdehnung bestimme und daB die einzige Realitat die einzelne 
christliche Lokalgemeinde sei, mit folgender Feststellung in 
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einem kiirzlich erschienenen Bericht an den Kirchenbund (Fe- 
deral Council) zu vergleichen : ,,Die Anhangliehkeit unserer Mit- 
glieder 1st in auBerordentlichem MaBe auf die lokale Kirchen- 
gemeinde konzentriert. Man empfindet eine entsprechend ge- 
ringere Verbundenheit mit der Denomination als solcher. Und 
man weiB sich der Kirche als einer universalen Ordnung des 
menschlichen Lebens nur sehr wenig verpflichtet" 1 . 

Die Trennung von Kirche und Staat wirkte in der gleichen 
Richtung. Denn sie bedeutete, daB die Kirchen fur das biirger- 
liche Gesetz freie Vereinigungen wurden. ,,Es war unvermeid- 
lich, daB diese Auffassung die Anschauung des Kirchenvolkes 
von der Kirche stark beeinfluBte. Sie \vird unmittelbar begiin- 
stigt durch die gesetzliche Lage und bliiht auf in einer demokra- 
tischen Atmosphare" (Robert Hastings Nichols). Der oben an- 
gefuhrte Bericht sagt: ,,Viele Kirchen hangen heute zu sehr 
von der Wirksamkeit der gleichen Motive ab, wie sie Klubs, 
Logen und philantropische Bestrebungen zusammenhalten." 
Der auBerordentlich haufige Wechsel der Mitglieder von einer 
Denomination zur anderen beweist die Wahrheit dieser Be- 
obachtung. 

So sind die Kirchen in den Vereinigten Staaten durch eine 
weit groBere Beweglichkeit gekennzeichnet als die europaischen 
Kirchen. Sie haben den ,,Geist der Neuerung" (der natiirlich 
an der Grenze besonders stark war), der zu einem ,,Bruch mit 
der geschichtlichen Vergangenheit" fiihrte. ,,Seit den ersten drei 
Jahfhunderten mit ihren vielen gnostischen Stromungen hat 
die Kirche nirgends eine so groBe Zahl von Christen gesehen, die 
fast vollig mit vielem gebrochen haben, was zur gemeinchrist- 
lichen Tradition gehort" (K. S. Latourette). In jiingster Zeit ist 
jedoch besonders unter den Theologen ein neues Interesse an 
,,katholischer" Theologie und ,,katholischen u Formen des Got- 
tesdienstes erwacht. 

In ihrer Beziehung zur Gesellschaft sind die Kirchen in den 
Vereinigten Staaten mehr und mehr ,,0rganisationen gewor- 
den, die sich besonders mit der Aufrichtung des Reiches Gottes 

1 Report on: The State of the Church, 1936. 
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auf Erden beschaftigen" (Robert Hastings Nichols). Sie gehoren 
zum ,,theokratischen" Typus, der ,,sich mit der Frage der Ver- 
wirklichung des Willens Gottes beschaftigt", der ,,weniger den 
Charakter einer tragenden, bergenden Mutter als den eines herr- 
schenden und befehlenden Vaters" hat und in dem ,,das Heilige 
als Ziel, nicht als Gabe betrachtet \vird, denn es hangt ab von 
personlicher Entscheidung und Heiligung" 1 . Das puritanische 
Ideal fiihrte zum Verantwortungsgefiihl fur die sittliche Wohl- 
fahrt des Volkes; und so haben die Kirchen (mit sehr wenigen 
Ausnahmen) bestandig versucht, oft mit Erfolg, das offentliche 
Leben moralisch zu beeinflussen. Seit dem Beginn dieses Jahr- 
hunderts hat die Theologie des Social Gospel", die viele An- 
hanger unter den Geistlichen gefunden, aber die Laien in ge- 
ringerem MaBe beeinfluBt hat, versucht, das ethische Interesse 
der Kirche so auszuweiten, daB es das Gesellschaftsganze um- 
faBt. So sind viele Kirchen erklarterweise Anwalte weitreichen- 
der Umgestaltung der Sozialordnung geworden. Und der Kir- 
chenbund (Federal Council of the Churches) hat ein ,,soziales 
Glaubensbekenntnis" ausgearbeitet, dessen Grundlage der Vor- 
satz ist, ,,die Gesellschaft in Uberemstimmung mit christlich- 
sittlichen Idealen umzugestalten", und hat sich zu einer groBen 
Zahl von bestimmten sozialen Fragen ausgesprochen. 

Andererseits hat der Wunsch, in moglichst naher Beriihrung 
mit dem Leben der Gesellschaft und der Nation zu stehen, und 
das allmahliche Verschwinden der eschatologischen Blickrich- 
tung des alteren Puritanismus und der AusschlieBlichkeit des 
urspriinglichen ,,Sekten cc -Ideals zu einer Verwischung der Gren- 
zen zwischen Kirche und Welt gefiihrt. ,,Die Trennungslinie 
zwischen Kirche und Gesellschaft \vird unerkennbar . . . Infolge- 
dessen hat es in Amerika niemals einen wirklichen Kampf auf 
Leben und Tod zwischen Religion und Sakularismus gegeben" 2 . 

Auf diese Weise ist die Kirche oft so sehr ein Stuck der saku- 
laren Gesellschaft geworden, daB sie sie nicht mehr wirksam an- 
zugreifen vermochte. Ja, es droht ihr wie den meisten europai- 

1 Paid Tillich in: Social Research, Februar 1936. 

2 Reiahold Niebuhr in: The Christian Century, 4. Nov. 1936. 
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schen Kirclien die Gefahr, mit einer besonderen Gesellsehafts- 
schicht gleichgesetzt zu werden. Der Bericht iiber ,,The State 
of the Church" sagt : ,,Eine andere Not der Kirche der Gegen- 
wart, die wir als cine Sache von ernstem Gewicht ansehen, ist 
die Assimilation in der Richtung der Vorstellungen und Ideale 
des wohlhabenden Mittelstandes." 

In verschiedener Weise sind die Kirchen in den Vereinigten 
Staaten heute bemiiht, das prophetische Element ihrer eigenen 
Vergangenheit zuruckzugewinnen und wieder Kirchen zu wer- 
den, die in der Welt, aber nicht von der Welt sind. Die kritische 
Analyse der gegenwartigen Lage in dem Bericht iiber ,,The State 
of the Church" fiihrt zu dem SchluB, daB ,,die christliche Kirche 
sich von mancherlei fiir unsere gegenwartige Gesellschaft cha- 
rakteristischen Denkformen und -gewohnheiten frei machen 
muB, um der sittlichen und religiosen Probleme, um die es in 
dieser Gesellschaft geht, mit groBerer Aufrichtigkeit und Kraft 
Herr werden zu konnen." Der gleiche Ton beherrscht die Theo- 
logie vieler jungen Theologen und fiihrt zu eiuer Uberpriifung 
der alteren Formen der Theologie des Liberalismus und des 
,,social gospel". Sie haben nicht das Verlangen, das Interesse 
am Ganzen des sozialen Lebens aufzugeben, glauben aber, daB 
die Grundlage einer Gesellschaftskritik nur in einer transzen- 
denten Verpflichtung und einem neuen Verstandnis des iiber- 
geschichtlichen Charakters der Kirche gewonnen wird. 

Das Problem des Verhaltnisses von Kirche und Staat wird 
wieder einmal weithin erortert. Obgleich man nicht sagen kann, 
daB der amerikanische Staat in der Gegenwart totalitare Ten- 
denzen aufweist, gibt es doch Anzeichen fiir die Moglichkeit 
einer Entwicklung in dieser Richtung und dafur, daB die Frage 
nach dem Verhaltnis zwischen Kirche und Staat keineswegs ge- 
lost ist. Samuel McCrea Cavert hat die Lage in folgenden Worten 
zusammengefaBt : ,,In mehreren europaischen Landern ist es 
heute die brennende Frage fiir die Kirche: Wie kann sie ihre 
Freiheit gegeniiber den Eingriflfen des Staates behaupten? In 
Amerika lautet die Frage : Wie kann die Kirche das Leben der 
Gesellschaft und des Staates beeinflussen und bestimmen? 
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Wenn wir jetzt diese amerikanische Frage nicht losen, werden 
wir wohl spater der europaischen Frage gegenuberstehen" 1 . 


6. Die jungen Kirchen 

Die jungen Kirchen sind im Bereich der Lehre, in den Formen 
des Gottesdienstes und in der Kirchenverfassung sehr verschie- 
den voneinander, denn sie spiegeln die vielen Unterschiede der 
alten Kirchen wider, denen sie ihre Entstehung verdanken. Aher 
sie haben viel Gemeinsames auf dem Gebiet, das wir in diesem 
Abschnitt behandeln, denn sie alle stehen Kulturen gegeniiber, 
die ili re Grundlage in nicht christlichen Religionen haben und 
durch sie bestimmt werden. Sowohl in Asien wie in Afrika ,,um- 
faBt die Christenheit nur eine kleine Minderheit der Bevolke- 
rung. Und obgleich ihr EinfluB weit iiber diesen engsten Kreis 
hinaus reicht, ist sie eine neue, fremde Erscheinung in einer Welt 
tief eingewurzelter Religionen, alter Ordnungen und Sitten. Die 
jungen Kirchen beginnen ihren Weg inmitten ungeheurer Wand- 
lungen, die zu den groBten in der Geschichte gehoren . . . Die Be- 
gegnung zwischen Europa, der lebenskraftigsten Macht der letz- 
ten Jahrhunderte, und dem Osten hat im Osten ein Erdbeben 
verursacht, das dort alle seelisch-geistigen, sozialen, kulturellen, 
sittlichen und religiosen Lebensbedingungen erschiittert hat. In 
diesem allgemeinen Rahmen vollzieht sich die Begegnung zwi- 
schen dem Christentum und den anderen Religionen... Die 
kleinen christlichen Gemeinden haben ihre Aufgabe zu erfullen 
und ihr Leben zu entfalten mitten in einer Welt, die sich in 
einem Ubergang befindet, einem Ubergang, in den auch sie 
selbst hineingezogen sind" (H. Kraemer). 

Die schwierigste Seite dieser Lage ist gewiB die Tatsache, daB 
infolge des gleichzeitigen Auftretens der vom Westen her sich 
vollziehenden politischen Durchdringung und der westlichen 

1 Zur griindliclien Behandlung des Problems Kirche und Staat in Amerika 
siehe Church and State in Contemporary America von W. Adams Brown, New 
York, 1936, das im Zusammenhang mit der Vorbereitung der Konferenz 
von Oxford geschrieben wurde. 
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christlichen Missionen in Asien und Afrika das Christentum in 
den Augen der Asiaten und Afrikaner Teil und Ausdruck der 
westlichen Expansion ist. Dies MiBverstandnis ist oft durch den 
Eindruck verstarkt worden, den gewisse missionarisclie Metho- 
den hervorgerufen haben, die das Ziel zu haben schienen, Kir- 
chen nach rein westlichem Muster zu griinden anstatt ostliche 
oder afrikanische Kirchen. AuBerdem hat die Tatsache, daB die 
uberwiegende Mehrheit der Glieder der jungen Kirchen den Be- 
volkerungsschichten entstammt, die wenig oder gar keinen An- 
teil an dem kulturellen Leben ihrer Nation haben, die Kirche 
gegenuber ihrer Umwelt stark belastet und lieB sie oft als eine 
exotische Einrichtung erscheinen. 

Die Hauptaufgabe, die vor den jungen Kirchen steht, ist dar- 
um die, in den verschiedenen Nationen bodenstandig zu werden, 
in denen sie leben und arbeiten. Im gesamten Osten ist ,,die 
bodenstandige Kirche ein Problem, nicht eine Wirklichkeit" 1 , 
obgleich einige der jungen Kirchen in dieser Richtung weiter 
fortgeschritten sind als andere. Die Hauptfrage ist nicht, ob die 
jungen Kirchen sich selbst verwalten und erhalten konnen, son- 
dern vielmehr, ob diese Kirchen nach Erlangung ihrer Selb- 
standigkeit ein derartiges Verhaltnis zu ihrer kulturellen, sozia- 
len und politischen Umwelt finden konnen, dafi ihre Botschaft 
nicht als entnationalisierende Propaganda miBverstanden, son- 
dern als iibernationales, ewiges Evangelium verstanden wird. 
Natiirlich besteht auch die Gefahr, da6 der Versuch, die Kirche 
mit ihrer Umwelt in Verbindung zu bringen, zu einer Anpassung 
des Inhalts der christlichen Botschaft an nichtchristliche 
Denksysteme und damit zu einem religios kfaftlosen Synkretis- 
mus fuhrt. Die Lage wird weiterhin durch die Tatsache kom- 
pliziert, dafi der ostliche Mensch dazu neigt, die Uberlieferung 
der natiirlichen Gemeinschaft als autoritative Norm in alien 
Fragen des Glaubens und der Sittlichkeit anzusehen, und nicht 
klar zwischen nationalem Kulturerbe und religioser Wahrheit 
unterscheidet. 

Die jungen Kirchen versuchen, dies Problem dadurch zu lo- 

1 D. T. Nttes in: The Student World, 4. Quartal, 1935. 
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sen, daB sie in Wort und Tat ihre Solidaritat mit der nationalen 
Umwelt betonen und doch dem gemeinsamen Erbe der christ- 
lichen Kirche treu bleiben. So gibt es viele Anzeichen, daB sie 
versuchen, in Theologie und Gottesdienst, in religioser Kunst 
und Literatur, sich immer weniger in westlichen und immer mehr 
in ostlichen Formen auszudriicken. Auch unterstiitzen einige 
junge Kirchen die nationalpolitischen Bestrebungen ihres Vol- 
kes. ,,Vielleicht die interessanteste Entwicklung der letzten 
Jahre zeigt sich in der Tatsache, daB das Christentum, das einst 
dem Denken und Leben des Volkes so fern stand, kapituliert 
hat und zu einer Verstandigung mit dem Nationalismus ge- 
kommen ist". 1 Dieser Nationalismus ist wohl in den meisten in 
Betracht kommenden Landern ein Nationalismus, der die 
Eigenart des Volkes zum Ausdruck bringen, aber nicht erobern 
und herrschen will. Dennoch bleibt das Verhaltnis zu diesen Be- 
wegungen ein heikles Problem, denn jede Form des Nationalis- 
mus kann sich zu einer neuen Religion entwickeln, die die Treue 
zu Gott verdrangt. ,,Die jungen Kirchen steheh so vor der ern- 
sten Probe, ob sie dem Geist Gottes so offen sein konnen, daB sie 
zu unterscheiden vermogen, wo ihre Solidaritat mit den natio- 
nalen Idealen den ungeteilten Einsatz fur ihr Volk, wo dagegen 
ihre grundlegende Solidaritat im Glauben an Gott die propheti- 
sche Verkiindigung mitten in ihrem eigenen Volke und vielleicht 
oft gegen es fordert" (H. Kraemer). 

Die Beziehungen der jungen Kirchen zum Staat unterschei- 
den sich betrachtlich, weil die Staaten, mit denen sie es zu tun 
haben, sehr verschieden sind. In Indien und Niederlandisch- 
Indien nehmen die Regierungen eine vorsichtig neutrale Hal- 
tung gegeniiber alien Religionen ein. Sie helfen den Kirchen in 
keiner Weise, aber sie hindern ihre Entwicklung auch nicht. 
Allerdings erwecken sie den Eindruck, daB sie den religiosen 
status quo weitgreifenden Bekehrungsbewegungen vorziehen. In 
China steht die Regierung dem Christentum nicht unsympatisch 
gegeniiber, aber sie hat den Religionsunterricht in den offent- 
lich anerkannten Privatschulen verboten. In der Turkei sind 

1 S. K. Datta in: The Student World, 4. Quartal, 1930. 
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alle Arten religioser Propaganda verboten. In Japan prokla- 
miert der Staat mit wachsender Bestimmtheit und AusschlieB- 
lichkeit seinen religiosen Absolutheitsanspruch und fordert von 
den Anhangern aller Religionen die Teilnahme an der Kaiser- 
verehrung, die als lediglich patriotischer Kult bezeichnet wird, 
aber in Wirklichkeit die Kennzeichen religioser Verehrung tragt. 
Fur die jungen Kirchen beginnt also die Zeit, da sie den gleichen 
Fragen gegeniiberstehen, die in einigen westlichen Landern auf- 
gebrochen sind, aber mit dem Unterschied, daB sie weder in einer 
groBen Mitgliederzahl noch in einer christlichen Tradition einen 
Riickhalt haben. 

In ikrer Stellung zur sozialen Ordnung haben die jungen 
Kirchen ihre Aufmerksamkeit hauptsachlich den praktischen 
Aufgaben des landlichen Aufbaus, der Erziehung der Massen 
und der Verbesserung der Arbeitsbedingungen in der Industrie 
zugewandt. Diese Aufgaben sind so dringend und ubergroB, daB 
die mehr grundsatzlichen Probleme der Sozialethik notwendiger- 
weise an die zweite Stelle geriickt sind. In Japan und China hat 
jedoch die Auseinandersetzung mit dem Kommunismus zur Bil- 
dung von Bewegungen gefiihrt, die fur Anderungen in der sozia- 
len Ordnung auf christlicher Grundlage eintreten. Da gibt es 
zum Beispiel die wohlbekannte Bewegung Toyohiko Kagawas, 
die die Genossenschaft in ihren mannigfaltigen Formen als die 
christliche Losung des sozialen Problems betrachtet. Andere 
Christen im Fernen Osten und neuefdings in Indien neigen zu 
radikaleren Losungen in der Richtung der sozialistischen Par- 
teien des Westens. 

Es ist klar, daB die besondere Lage, in der die jungen Kirchen 
sich befinden, auch einen groBen EinfluB auf ihre Auffassung 
der Kirche haben wird. Aber da die jungen Kirchen noch im 
Werden begriffen sind, ist es zu friih, etwas dariiber zu sagen, 
welcher Art dieser EinfluB sein wird. Es droht die Gefahr, daB 
die Ungeduld mit der Kirche, wie sie nun einmal ist, im Verein 
mit der individualistischen Tendenz vieler missionarischen Un- 
terweisung zu einem Christ entum ohne Kirche" fuhrt. Auf der 
anderen Seite besteht ein echtes Verlangen nach kirchlicher Ein- 
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heit, das seinen Ausdruck in der tatsachlichen Vereinigung ver- 
schiedener Kirchen in China und Indien gefunden hat. Die Er- 
klarung der nationalen christlichen Konferenz in Schanghai im 
Jahre 1922 : ,,Wir sind fest davon iiberzeugt, daB nur eine einige 
Kirche China retten kann" gibt sicher die Uberzeugung vieler 
Fiihrer der jungen Kirchen wieder. Aber in dieser Ffage wird 
auch viel von der Haltung der westlichen Kirchen abhangen. 
,,Es ist eine offene Frage, ob es moglich sein wird, mit Planen 
fur kirchliche Einheit in den ostlichen Landern und in Afrika 
weiterzukommen, wenn nicht die entscheidenden Fragen in. den 
westlichen Kirchen mit demselben ernsten Willen, sie zu losen, 
ins Auge gefafit werden" (William Paton) 1 . 


1 Zu einer eingehenden Behandlung der Probleme, denen die jungen 
Kirchen gegenuberstehen, siehe das kiirzlich erschienene Buch von William 
Paton, Christianity in the Eastern Conflicts, das mit besonderer Beziehung 
auf die Themen, die auf der Konferenz von Oxford erortert werden sollen, 
geschrieben ist und auch in deutscher Ausgabe erscheinen wird. 


3. Kapitel 

DIE KIRCHE ALS OKUMENISCHE GEMEINSCHAFT 
1. Gibt es eine Kirche in den Kirchen ? 

Unser Uberblick liber die verschiedenen Lehrmeinungen von 
der Kirche und uber die Stellung, die die Einzelkirchen in 
der Welt einnehmen, hinterlaBt den Eindruck verwirrender 
Mannigfaltigkeit und eines groBen Mangels an Einheit. Natlir- 
lich ist es wahr, daB ein Versuch, die besondere Eigenart jeder 
Kirche darzustellen, automatisch zu einer Uberbetonung der 
Unterschiede und Meinungsverschiedenheiten fiihrt, und daB in 
vielen Fallen tatsachlich weit mehr Ubereinstimmung zwischen 
den Kirchen besteht, als ihre offiziellen AuBerungen anzuzeigen 
scheinen. Die Kirchen leben ja nicht in volliger Isolierung, son- 
dern beeinflussen sich gegenseitig auf vielfache Weise. Es er- 
geben sich geschichtliche Situationen, in denen Kirchen ver- 
schiedenen Bekenntnisses einander sehr nahegebracht werden 
konnen. Andererseits muB zugegeben werden, daB auch Bei- 
spiele einer entgegengesetzten Entwicklung nicht fehlen. Uber- 
einstimmung in formulierten Begriffen bedeutet nicht notwen- 
dig grundsatzliche und dauernde Ubereinstimmung. Es gibt 
Kirchen, deren Lage trotz der Tatsache, daB sie allgemein an- 
erkannte Bekenntnisse besitzen, durch viel innere Kampfe ge- 
kennzeichnet ist. 

So bleibt also die Tatsache der Mannigfaltigkeit eine grund- 
legende Wirklichkeit, mit der wir uns auseinanderzusetzen 
haben. Aber sie ist nicht die einzige Realitat. Der Uberblick 
liber die verschiedenen Auffassungen von der Kirche zeigt, daB 
es gewisse wichtige Punkte gibt, in denen zwischen alien an der 
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okumenischen Bewegung beteiligten Kirchen Ubereinstimmung 
besteht. Die hauptsachlichsten sind wohl die folgenden: 

1. Alle sind der Uberzeugung, da6 die Kirche nicht nur eine 
menschliche Organisation ist, sondern eine Gemeinschaft, deren 
Herr Jesus Christus und in der er am Werke ist. Mit anderen 
Worten, alle verstehendie Kirche als Gegenstand des Glaubens. 

2. Alle stimmen darin iiberein, daB es wesentlich nur eine 
Kirche gibt, weil es nur einen Herrn gibt. Als Glaubenswirk- 
lichkeit hat das Wort Kirche keinen Plural. 

3 . Alle stimmen darin iiberein, daB die Kirche, an die sie glauben, 
in keinem einzelnen Kirchentum erschopfend dargestellt wird. 

Die Bedeutung dieser Punkte darf nicht unterschatzt werden. 
DaB die im ,,Okumenischen Rat fur Praktisches Christ entum" 
zusammengeschlossenen Kirchen diese Uberzeugungen iiber das 
Wesen der Kirche gemein haben, bedeutet wenigstens, daB sie 
einen gemeinsamen Beziehungspunkt besitzen. Wenn sie aus- 
einandergehen, so ist es doch dieselbe ,,Sache", um die es sich 
handelt und nicht eine Reihe vollig verschiedener ,,Sachen", 
wie es bei einer breiteren Grundlage unvermeidlich der Fall 
ware. Nur auf Grund einer klaren Einsicht darin, daB die Kirche 
sich ihrem Wesen nach von jeder anderen religiosen oder ethi- 
schen Einrichtung unterscheidet, kann die Konferenz von Ox- 
ford hoffen, adaquate Antworten auf die Fragen zu finden, mit 
denen sie es zu tun haben wird. Und es ist wesentlich, daB in 
den AuBerungen der Konferenz und im Leben der okumeni- 
schen Bewegung diese gemeinsame Uberzeugung klar und un- 
zweideutig zum Ausdruck kommt. 

Aber so bedeutsam diese Punkte der tJbereinstimniung sein 
mogen, sie helfen uns nicht sehr viel weiter. Denn sobald wir 
versuchen, diese Feststellungen inhaltlich zu fallen und sie zur 
Grundlage gemeinsamen Redens und Handelns zu machen, 
finden wir, daB sie, je nach dem konfessionellen Hintergrund, 
von dem her sie bejaht wurden, einen verschiedenen Sinn haben. 
Wir stimmen darin iiberein, daB Jesus Christus der Herr der 
Kirche ist. Aber das bedeutet fur die einen, daB seine Herrschaft 
die Aufhahme irgendeiner anderen Autoritat, wie Tradition und 
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Naturrecht, in die Botschaft der Kirche niclit zulaBt. Fur die 
anderen bedeutet es im Gegenteil, daB die Tradition, in der sie 
die Fortsetzung des Lebens Christi in der Kirche sehen, und die 
Ordnungen, in denen sie die Offenbarung des dauernden Wir- 
kens Gottes sehen, gleiche Autoritat besitzen. Ebenso, wenn wir 
sagen, es gibt nur eine Kirche, dann bedeutet das fur einige 
Kirchen, daB nur eine sichtbare Kirche die wahre Kirche ist, 
fur andere jedoch, daB keine sichtbare Kirche den Anspruch 
erheben darf, die Kirche Christi zu sein, da alle christlichen Kir- 
chen zusammen diese Wirklichkeit darstellen. Diese Beispiele 
kann man ad infinitum vermehren ; aber der Punkt, auf den es 
ankommt, ist klar, namlich, daB unser Glaube an die Kirche 
beides ist, der Grund, auf dem wir einander begegnen konnen, 
und gleichzeitig die Schranke, die uns unfahig macht, mit 
einer Stimme zu sprechen. 

Man konnte fragen, ob es nicht moglich sei, diese Schwierig- 
keit dadurch zu vermeiden, daB man diese Frage beiseite laBt 
und versucht, ohne Riicksicht auf Lehre und Kirchenbegriff in 
der christlichen Ethik die Ubereinstimmung zu finden. Das hat 
die Stockholmer Konferenz von 1925 in gewissem Sinne ver- 
sucht. Ihr vorbereitender AusschuB stellte 1922 in einem Brief 
an den Sekretar der Lausanner Bewegung fest, daB er wiinsche, 
die Christen gemeinsam handeln zu sehen, ,,als ob sie ein Leib 
in einer sichtbaren Gemeinschaft waren", denn ,,dies konnen 
in der Tat alle in gleicher Weise tun, ohne daB theologische Prin- 
zipien angefochten werden 44 , und ,,Lehre trennt, aber Dienst 
eint 441 . Aber die Erfahrungen der spateren Entwicklung der 
okumenischen Bewegung haben gezeigt, daB diese Stellung 
einer Begrenzung bedarf. Schon in Stockholm wurde klar, daB 
keine dauernde Verstandigung auf dem Gebiet der Ethik erreicht 
werden kann, wenn nicht ein gewisses MaB von Verstandigung 
im Blick auf die Voraussetzungen jeder Ethik vorliegt. Die Vor- 
aussetzung, daB es eine grundsatzliche Einheit der Christen in 
ethischen Fragen gabe, erwies sich als eine allzu groBe Verein- 

1 Zitiert in Nathan Soderblom, Pater Max Pribilla und die Okumenische 
Erweckung, 1931. 

6 Kirche u. Welt Bd. 4 
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fachung der wirklichen Lage. Wie aus unserer Erorterung des 
Yerhaltnisses der Kirchen zu ihrer Umwelt hervorging, sind die 
Unterschiede auf diesem Gebiet genau so betrachtlich wie die 
Unterschiede auf rein dogmatischem Gebiet. Die Notwendig- 
keit theologischer Klarung wurde vollends deutlich, als die 
Stockholmer Bewegung sich sakularen Weltanschauungen ge- 
genubergestellt sah, deren Bedeutung gerade in der Tatsache 
bestand, daB sie nicht nur eine andere ethische Haltung, sondern 
einen anderen Glauben vertreten, der das Christentum in seiner 
eigentlichen Grundlage angriff. Gleichzeitig empfand man in 
wachsendem MaBe, daB eine Korperschaft, die die Kirchen ver- 
tritt, niemals in der Lage sein wurde, mit geistlicher Autoritat 
zu sprechen, wenn weiterhin in ihren Aussprachen die grund- 
legende Frage nach Wesen und Aufgabe der Kirche ausgeschal- 
tet bleibe. So wurde unvermeidlich, um mit Dr. Oldham zu re- 
den, die Frage nach Wesen und Sendung der Kirche zu einer der 
Fragen von grundlegender Bedeutung, die das Gesprach iiber 
Kirche, Volk und Staat im Innersten bestimmen. 

Man kann aber fragen, ob die Konferenz von Oxford die Kir- 
chenfrage nicht wenigstens von einem rein objektiven, neutralen 
Standpunkt her behandeln sollte. Wenn das heiBen soil, daB die 
Konferenz sich nicht fur einen der vielen verschiedenen Kirchen- 
begriffe als den einzig wahren entscheiden diirfe, so muBte diese 
Frage natiirlich bejaht werden. Wenn es aber bedeutet, daB die 
Konferenz von Oxford versuchen solle, von einem Standpunkt 
iiber und jenseits der tatsachlichen Standorte der beteiligten 
Kirchen her zu sprechen, dann muB sie verneint werden. Denn 
einen Standpunkt iiber den tatsachlichen Standorten der Kir- 
chen gibt es nicht. Er kann vielleicht konstruiert werden, aber 
in diesem Fall wiirde die Konferenz von Oxford eine neue, an- 
dere Kirche schafien, und niemand wird ernstlich der Meinung 
sein, daB das ihre Aufgabe ist. Die sehr reale Schwierigkeit ist 
die, daB es kein ,,okumenisches' 4 Verstandnis der Kirche gibt, 
das von alien Kirchen (oder auch nur von der groBen Mehrheit 
der Kirchen) angenommen werden kann. Das eigentliche oku- 
menische Problem besteht gerade darin, daB die Kirchen sich in 
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dieser grundlegenden Frage nicht einig sind und daB keine Kirche 
den Anspruch erheben kann, in sich selbst die Losung des okume- 
nischen Problems darzustellen. Es ist eine conditio sine qua non 
aller okumenischen Arbeit, daB jede Kirche und die okumenische 
Bewegung als Ganzes sich diese Tatsache vergegenwartigt und 
nicht versucht, sie durch vieldeutige Redensarten zu verhullen, 
die eben fur verschiedene Leute Verschiedenes bedeuten. Nur 
wenn man die wirklichen Schwierigkeiten offen ins Auge faBt, 
kann ein Fortschritt im Bereich christlicher Zusammenarbeit 
und Einigkeit erzielt werden. 

Es gibt eine Theorie der okumenischen Beziehungen, die die 
Schwierigkeit des Verhaltnisses der Kirchen zu der Kirche da- 
durch lost, daB sie die bestehenden Kirchen als Zweige der einen 
wahren Kirche ansieht. Nach dieser Theorie ist keine Einzel- 
kirche selbst die Kirche, aber jede Kirche ist ein Teil der Kir- 
che, und der Sinn der okumenischen Bewegung ist der, den 
geistlichen Reichtum, die Mannigfaltigkeit und die Harmonic 
auszudriicken, die die Christenheit als Ganzes besitzt. 

Diese Betrachtung der okumenischen Lage findet ihre teil- 
\veise Rechtfertigung in dem neutestamentlichen Bilde des Ver- 
haltnisses von Leib und Gliedern. In gewissem Sinne bedlirfen 
die Kirchen einander, um sich gegenseitig zu berichtigen und 
um die Fulle, die in Jesus Christus ist, zureichender zum Aus- 
druck zu bringen. Aber die Theorie von den Zweigen bedeutet 
gewohnlich mehr als das und tritt fur einen Toleranzbegriff ein, 
der nicht der Bibel, sondern dem modernen Humanismus ent- 
stammt. Ihr Schwache ist die, daB sie die Einheitsfrage von 
der Wahrheitsfrage trennt. Wir haben gesehen, daB die ver- 
schiedenen Lehren von der Kirche sich nicht nur gegenseitig er- 
ganzen (obgleich sie das in gewissem Umfang tun), sondern sich 
auch widersprechen. Es ist zum Beispiel schwer, von Harmonic 
zu sprechen, wenn einige Kirchen sagen: ,,Die gottliche OfFen- 
barung wird durch die Heilige Schrift und die Heilige Tradition 
vermittelt" 1 , wahrend andere Kirchen sagen: Jesus Christus, 

1 Gemeinsame Feststellung der Delegation der anglikanisclien und der 
rumanischen Kirche in Btdcarest, 1935. 
6* 


84 W. A. Fisser't Hooft: Die Kirche und die Kirchen 

wie er uns in der Heiligen Schrift bezeugtwird, ist das eine Wort 
Gottes. Wir verwerfen die falsche Lehre, die Kirche solle andere 
Ereignisse und Machte, Systeme oder Wahrheiten auBer und 
neben diesem Wort Gottes als Quelle ihrer Verkiindigung und 
als gottliche Offenbarung anerkennen 44 . 1 Obgleich nicht verges- 
sen werden darf, daB diese beiden Feststellungen nicht ganz ver- 
gleichbar sind, weil sie in sehr verschiedenen Lagen formuliert 
wurden, so ist doch klar, daB sie grundlegend verschiedene 
Kirchenbegriffe darstellen. Mit anderen Worten, die wirkliche 
Lage fordert, daB jeder zwischen den bestehenden Lehren wahlt 
oder (was auf dasselbe hinauskommt) sich gegen beide zugun- 
sten einer neuen und wieder anderen Auffassung entscheidet. 
Die Zweigtheorie leugnet im Grunde die Gultigkeit jener Lehren 
von der Kirche, die den Anspruch erheben, wahr zu sein, und 
nicht nur verschiedene Seiten einer mannigfaltigen religiosen 
Harmonic. Und gerade diesen Anspruch erheben in Wahrheit 
alle Kirchen und miissen ihn erheben, obgleich sie es in verschie- 
dener Weise und in bezug auf verschiedene Lehrbestandteile tun. 
Auf jeden Fall miissen die Befiirworter der Zweigtheorie aner- 
kennen, daB ihre Schau der Kirche im okumenischen Bereich 
nicht mehr ist als eine Schau neben vielen anderen und daB sie 
nicht den Anspruch erheben kann, die okumenische Theorie 
zu sein. 

Gerade weil wir es mit nichts Geringerem als der Kirche zu 
tun haben, die der Leib Christi ist, diirfen wir nicht opportu- 
nistisch und in Kompromissen denken. Die Grunde, die uns be- 
stimmen konnten, unsere Zerrissenheit zu begraben und der 
Welt eine wahrhaft geeinte Front entgegenzustellen, sind in der 
Tat dringend und gewichtig. Niemand, der die Fragen durch- 
dacht hat, die auf der Konferenz von Oxford erortert werden 
sollen, kann sich dieser Einsicht erwehren. Wir sollten uns daher 
immer selbst fragen: Sind unsere Difierenzen wirklich so be- 
deutend, daB wir sie nicht aufgeben diirfen ? Und wir sollten 
nicht im geringsten zogern, das zu tun, ja wir sind dazu tatsach- 
lich verpflichtet, wenn wir es ohne das Opfer unseres Gehorsams 

1 Bekenntnissynode der DeutschenEvangelischen Kirche in Barmen, 1934. 
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gegen Christus tun konnen. Aber wir sind nicht weniger ge- 
zwungen, die andere Frage zu stellen : Konnen wir die Wahrheit, 
fur die unsere Kirclien eintreten, aufgeben, ohne der Kirche un- 
treu zu werden, das heiBt der Wahrheit, die Christus selbst uns 
offenbart hat ? Denn es ist die Pflicht jeder Kirche, mit letzter 
Kraft fur die gottliche Wahrheit einzustehen. Wenn sie auf- 
hort, das zu tun, dann hort sie auf, Kirche mit gottlicher Bot- 
schaft zu sein, und wird einfach zu einer weltanschaulichen Or- 
ganisation, die keine Heilsbotschaft mehr fur die Menschen und 
fur die Welt hat. 

So ist dies also die Lage : Wir glauben gemeinsam, daB es eine 
Kirche in den Kirchen gibt, aber wir vermogen nicht gemeinsam 
zu sagen, wie und wo sie existiert oder wie und wo sie wirkt. Fur 
einige sind die Kennzeichen der Kirche die traditionellen der 
Annahme von Glaubensbekenntnissen und bischoflicher Ord- 
nung; fur andere bestehen sie in der streng biblischen Reinheit 
der Lehre; fur andere in dem personlichen Glauben der Kirchen- 
glieder ; wieder fur andere in der volligen Freiheit von Lehre und 
Gottesdienst. Deshalb ist es menschlich gesprochen unmoglich 
zu entdecken, wie wir auf so verschiedenen Wegen zu einer ge- 
meinsamen Uberzeugung dariiber kommen konnen, was die Kir- 
che in den Kirchen wirklich ist und wie sie konkreten Ausdruck 
in okumenischer Gestalt finden konnte. 

Es gibt keinen Ausweg aus dieser Lage. Denn jeder sogenannte 
Ausweg erweist sich tatsachlich als ein Element, das die Lage 
noch verwickelter macht. Wir sind daher verpflichtet, die Tat- 
sache anzuerkennen, daB wir in den Fragen nach dem We sen 
der Kirche genau so auseinandergehen, wie wir in der Frage 
nach der Wirklichkeit der Kirche iibereinstimmen. Das 
bedeutet nicht, daB wir aufhoren sollen, fur die Einheit zu ar- 
beiten, aber daB wir aufhoren miissen, die Sache der Einheit zu 
forcieren. Unsere gegenwartige Yerlegenheit ist ein Zeichen da- 
fur, daB die Einheit nicht von Menschen gemacht werden, son- 
dern nur anerkannt und empfangen werden kann, wenn Gott 
sie wirklich schenkt. Mit der Einheit ist es wie mit alien Gaben 
Gottes : Wir konnen uns fur sie vorbereiten, um sie beten, auf 
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sie warten, aber nicht selbst ins Leben rufen. Einigkeit wird 
niclit durch eigene Bemuhung erreicht, aber sie ereignet sicb, 
wenn Menschen zusammen auf Gott horen und wenn er bereit 
ist, sie i Tin en zu geben. 

Bis dahin bleibt die Kirche in den Kirchen, oder besser die 
allgemeine Kirche, eine Wirklichkeit, an die wir glauben. Als 
solche ist sie das groBe kritische Prinzip im Leben aller Kirchen. 
Der iiberaus groBe Wert der okumenischen Bewegung besteht 
in der Tatsache, daB sie uns durch ihr Dasein an die Heraus- 
forderung, die diese Kritik bedeutet, erinnert. In ihrem Licht 
sehen wir klarer, wie sehr unsere Kirchen in die Welt der Na- 
tionen, Rassen und Klassen verhaftet sind und wie wenig sie 
aus ihrem Glauben an die eine allgemeine Kirche gelebt haben. 
In ihrem Lichte entdecken wir auch, welche Elemente in unserer 
Zerrissenheit nichts anderes als bloB relative, kulturelle oder 
andere menschliche Idiosynkrasien darstellen, die kein Recht 
haben, die Kirchen voneinander getrennt zu halten. In ihrem 
Licht werden wir in unserem Gewissen im Blick auf die Selbst- 
zufriedenheit und Selbstgefalligkeit unserer Kirchen beunruhigt 
und lernen darum zu bitten, Gott moge uns die Einheit schen- 
ken, die wir selbst nicht zu verwirklichen vermogen. 

2. Konnen die Kirchen gemeinsam sprechen und 

handeln ? 

Auf den ersten Blick erscheint die Frage ganz iiberfliissig, ob 
die Kirchen gemeinsam sprechen und handeln konnen. Seit der 
Konferenz von Stockholm haben die Kirchen auf dem Wege 
iiber den ,,Okumenischen Rat fur Praktisches Christentum" und 
andere okumenische Korperschaften ja unaufhorlich zusammen 
gearbeitet. Aber im Licht unserer Ubersicht iiber die Kirchen- 
begriffe und die okumenische Lage erhebt sich die Frage: Wel- 
ches ist der Sinn dieser Zusammenarbeit ? Bedeutet sie, dafi die 
Kirche in den Kirchen tatsachlich ungeachtet der lehr- und ver- 
fassungsmaJBigen Schranken zwischen den Kirchen ihre Ver- 
korperung gefunden hat ? Oder ist diese Zusammenarbeit eine 
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Sache aufierer Organisation, die mit der Kirche als Kirche nichts 
zu tun hat ? Es ist wichtig, dieser Frage standzuhalten ; denn es 
liegt zutage, daB unsere Auffassung von der Bedeutung und dem 
Wesen der Konferenz von Oxford wie auch von der Arbeit des 
Okumenischen Rates weithin von der Antwort auf diese Frage 
abhangen wird. 

Die Art okumenischer Aktivitat, die in der Konferenz von 
Oxford einen Ausdruck findet, kann auf zweierlei Weise ver- 
standen werden. Man kann sie als ein Studieren, Untersuchen und 
Diskutieren ansehen, dessen Ziel darin besteht, einzelnen Kir- 
chen und Christen bei der Erfullung ihrer Verpflichtung gegen- 
iiber der Welt zu helfen, aber durchaus nicht darin, die Kirche 
Christi darzustellen. Man kann manches zugunsten dieser Hal- 
tung sagen. Vor allem ist sie bescheiden; sie erweckt keine Er- 
wartungen, die schwer erfullbar sind. Die Kirchen haben tat- 
sachlich viel voneinander zu lernen, und eine Zusammenfassung 
des christlichen Nachdenkens iiber die gegenwartige Weltlage 
und die christliche Aufgabe in dieser Lage ist so niitzlich und zeit- 
gemaB, daB dieses Ziel allein als eine vollig ausreichende Rechtfer- 
tigung fur die Veranstaltung einer Weltkonferenz erscheint. Ein 
weiterer Vorteil dieser Haltung wiirde der sein, daB sie sich auf die 
realistische Anerkennung derTatsache griindet, daB gegenwartig 
keine okumenische Konferenz den Anspruch erheben kann, offi- 
ziell fiir die Kirchen zu sprechen oder iiber sie zu verfugen. 

Aber stellt diese Haltung wirklich die aktuelle Lage dar, und 
wird sie den Forderungen gerecht, die man mit Recht an die 
okumenische Bewegung stellt ? Aus zwei Griinden scheint sie 
unzulanglich zu sein. 

Erstens ist die Konferenz von Oxford aus Vertretern zusam- 
mengesetzt, die von den christlichen Kirchen ernannt sind. Und 
Kirchen sind eben nicht dasselbe wie Regierungen oder wissen- 
schaftliche Gesellschaften, die unverbindlich zusammentreten 
konnen. Kirchen sind Korperschaften, die dazu da sind, die gott- 
liche Wahrheit zu verkiindigen; und deshalb ist es ihre Aufgabe, 
gleichviel, ob sie einzeln oder gemeinsam zusammentreten, fur die 
Botschaft Zeugnis abzulegen, die ihnen anvertraut ist. Vertreter 
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der Kirche konnen niemals zusammenkommen, ohne wenigstens 
den Versuch zu machen, ihrer hauptsachlichsten Verpflichtung 
nachzukommen, und das heiBt eben, die Kirche zu sein und die 
Herrschaft Jesu Christi iiber die Welt zu verkiindigen. 

Zweitens verlangt der besondere Zweck der Konferenz von 
Oxford, daB die Konferenz iiber ihre Hingabe an das Studium 
der Sache hinaus bereit ist, wenn es Gottes Wille ist, im Namen 
der ,,EkMesia Theou" zu sprechen. Ihr Zweck ist namlich der, 
Mannern und Frauen den Weg zu zeigen in einer Welt, die den 
Weg verloren hat und die leidenschaftlich versucht, ihre Fragen 
mit Hilfe heidnischer oder halbheidnischer Weltanschauungen 
und Prinzipien zu bewaltigen. Was die Welt heute braucht, das 
sind nicht in erster Linie neue Ideen und Theorien, sondern die 
mit Vollmacht verkiindigte Botschaft des Evangeliums, die 
allein die Kirche bringen kann, und die Darstellung der Wirk- 
lichkeit der Kirche. Gegenuber falschen Anschauungen von 
Staat und Volk muB die Kirche die Existenz einer gottgegebenen 
Gemeinschaft, die ujier alle menschlichen Scheidungen hinaus- 
reicht, bezeugen, und zwar als eine Wirklichkeit, nicht nur 
als ein Ideal. Das schlieBt ein, daB die Konferenz, wenn sie uber- 
haupt der Gelegenheit und dem Ruf der Stunde gerecht werden 
will, die Verpflichtung hat zu versichern, daB auch sie selbst 
Organ dieser Gemeinschaft ist. 

Freilich muB man zugeben, daB diese zweite Auffassung der 
okumenischen Bewegung und der Konferenz von Oxford eben- 
so yiele Fragen aufzuwerfen scheint, wie sie lost. Denn es ist, 
wie wir schon sahen, unmoglich zu behaupten, daB die in Ox- 
ford beteiligten Kirchen ein gemeinsames Verstandnis der Kir- 
che haben. Und der Anspruch, ihren AuBerungen kame so etwas 
wie offizielle kirchliche Autoritat zu oder die Konferenz sei gar 
mit einem wahrhaft okumenischen Konzil vergleichbar, steht 
auBerhalb jeder Debatte. 

Aber muB die Konferenz wirklich entweder ein unverbind- 
liches Gremium von Kirchenfuhrern sein, das Unterschiede und 
tibereinstimmungen registriert, oder eine voll autorisierte und 
representative Korperschaft, die offiziell im Namen der Kirchen 
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spricht ? Mir scheint, es gibt eine dritte Moglicbkeit, die nicht 
ganz einfach zu bescbreiben, aber nichtsdestoweniger ebenso 
wirklicb 1st, wie die beiden anderen. Diese dritte Auffassung 
griindet sicb auf die Erkenntnis von zwei grundlegenden Tat- 
sacben der okumeniscben Situation: Die Tatsache, daB alle be- 
teiligten Kircben an die Kircbe als eine liber jede siebtbare, ge- 
schicbtlicbe Kirche binausreichende GroBe glauben, die nicbt 
von Menschen, sondern von Gott ins Leben gerufen wurde, und 
die andere Tatsacbe, daB diese selben Kircben gegenwartig nicbt 
zu einer geeinten Kircbe zusammengefugt werden konnen. 

Die Konferenz von Oxford kann unmoglicb denAnsprucher- 
beben, die Stimme der Kircbe zu sein. Aber es ist fur sie ebenso 
unmoglicb, das zu verneinen. Der positive Ansprucb istun- 
moglich, weil er nur erboben werden kann, wenn die Kircbenbereit 
sind, sicb wieder zu einem Ganzen zu vereinen, in dem sicb alle 
Glieder gegenseitig als vollberecbtigte Glieder der Kirche anseben 
und in dem es eine grundlegende Ubereinstimmung iiber Glauben 
und Verfassung der Kircbe gibt. Die Verneinung dieses An- 
sprucbes ist unmoglicb, weil das heiBen wiirde, im voraus zu leug- 
nen, daB auf der Konferenz von Oxford (wo mebr als zwei oder 
drei im Namen Cbristi versammelt sein werden) Cbristus selbst 
gegenwartig sein kann, und daB es ibr gegeben sein konnte, die 
Wabrbeit zu veranscbaulicben : ,,Ubi Christus, ibi ecclesia". 

Unter diesen Umstanden ist es die ricbtige Haltung, wenn 
die Konferenz die Frage offen laBt, ob und wie sie die Kircbe 
Cbristi darstelle, aber zugleicb bereit ist, sicb als die Kircbe 
Gottes gebraucben zu lassen, wenn Gott sicb ibrer so bedienen 
will. Ganz konkret bedeutet das : Die Konferenz darf nicbt nur 
Ubereinstimmung und Gegensatze registrieren, sondern sie muB 
die grundlegende Botscbaft der cbristlicben Kircbe an die Welt 
verkiindigen und so zeigen, daB sie sicb nicbt nur nait Denk- 
ricbtungen, Tbeorien und Begriffen befaBt, sondern vor allem 
mit dem Zeugnis fur die Realitat des Gottesreicbes, das mit Je- 
sus Cbristus in die Welt gekommen ist. So soil die Konferenz nicbt 
nur iiber die Kircbe sprecben, sondern Deo volente die lebendige 
Wirklicbkeit derKircbe undibre Bedeutung fur die Welt bezeugen. 
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Wenn die Konferenz so' iiber sich selbst denken wiirde, dann 
wiirde ihre Autoritat nicht in offiziellen Vorrechten oder der 
Fahigkeit beruhen, einzelne Kirchen verbindlich zu reprasen- 
tieren, sondern ganz einfach in 3er Wahrheit dessen, was sie zu 
sagen hat. Orthodoxe, ,,Katholiken" und Protestanten konnen 
einander auf diesem Boden begegnen. Sie mogen auseinander- 
gehen dariiber, wie die Wahrheit, die sie gemeinsam in der bibli- 
schen Offenbarung suchen, letztKch unterschieden und erkannt 
wird, wenn die einen als Kriterium die Annahme der Wahrheit 
durch die Kirche als Ganzes benutzen (Sobornost'; oder das 
Prinzip des quod semper quod ubique, quod ab omnibus creditum 
est), wahrend andere ihr Vertrauen auf das inwendige Zeugnis 
des Heiligen Geistes setzen. Aber sie konnen darin ubereinstim- 
men, daB irgendwie, in einer nicht gemeinsam zu definierenden 
Weise, die Kirche Christi auch durch die Konferenz von Oxford 
zu sprechen vermag. 

Es liegt zutage, daB die Konferenz von Oxford so verstanden 
in keiner Weise zum Ersatz fiir eine wahrhaft geeinte Kirche 
wiirde. Denn eine geeinte Kirche wiirde durch weit mehr cha- 
rakterisiert sein als dies. Sie wiirde auf der Grundlage einer sub- 
stantiellen Ubereinstimmung im Wesentlichen sprechen, wah- 
rend Oxford bestenfalls grundlegenden Unterschieden zum Trotz 
sprechen wiirde. Nur eine geeinte Kirche wiirde imstande sein, das 
Wesen der Kirche vollig angemessen darzustellen, denn in ihr wiir- 
de es eine vollige Bruderschaft in Zeugnis und Sakrament geben. 

Es ist moglich, daB die okumenische Bewegung in der gegen- 
wartigen Lage wenig mehr als eine Internationale humanitare 
Organisation ist. Es ist auch moglich, daB sie, wenn auch nicht 
die Kirche Christi in ihrer Fulle, so doch ein ,,Angeld" der 
Kirche Christi ist, die in den Kirchen lebt und doch mehr ist 
als die Kirchen. Ob die Konferenz die erste oder die letzte dieser 
beiden Moglichkeiten darstellen wird, das konnen wir nicht im 
voraus wissen. Aber in Gebet und Arbeit konnen wir uns selbst 
darauf vorbereiten, als Kirche Gottes gebraucht zu werden und 
ein gemeinsames Zeugnis abzulegen, damit die Welt erkenne, 
daB Jesus Christus von Gott gesandt ist. 


II. Teil 

DER DIENST DER KIRCHE 
DR. J. H. OLD HAM 


ANLASS UND RAHMEN 

Menschen, die am christlichen Glauben festhalten und aus 
ihm leben, die als Christen unter den Noten, JlLngsten und 
Enttauschungen der Menschheit mitleiden, kann keine bren- 
nendere Frage vorgelegt werden als diese : Wie kann die Kirche 
ihr Zeugnis ablegen, ihre Sendung erfiillen und der Bote der er- 
losenden Gnade Gottes fiir die Welt sein ? DaB sich Vertreter 
der Kirche aus alien Teilen der Welt in Oxford versammeln, um 
diesen Fragen nachzugehen und dieser Verantwortung ins Ge- 
sieht zu sehen, das muB Hoffnungen erwecken. Der Erfolg der 
Beratungen hangt jedoch davon ah, in welchem MaBe die Pro- 
bleme, um die es geht, in ihrem ganzen Ernst erfaBt werden. Es 
ist eine entscheidende Frage, ob die Konferenz dabei an der 
Oberflache bleibt oder wirklich in die Tiefe dringt. 

Viele ernste Denker, Christen und Nichtchristen, haben das 
Empfinden, daB wir heute an einem der groBen Wendepunkte 
der Geschichte stehen, und geben dem in Rede und Schrift Aus- 
druck. Die grundlegenden Uberzeugungen, die bisher dem Leben 
einen Sinn und der Kultur Einheit und Stetigkeit gaben, haben 
ihre unbestrittene Gultigkeit verloren. Eine Epoche der Mensch- 
heitsgeschichte geht ihrem Ende entgegen, und wir stehen an 
der Schwelle eines neuen Zeitalters, in dem neue, noch im 
SchoBe der Zeit ringende Lebensanschauungen die Menschen 
beherrschen und ihrem Leben die Richtung geben werden. Es 
ist hier nicht unsere Sache zu fragen, wie weit und in welchem 
Sinne diese Behauptungen wahr sind. Es ist nicht die Aufgabe 
der Konferenz von Oxford, sich um geschichtsphilosophische 
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Formulierungen zu bemiihen. Fiir unseren gegenwartigen Zweck 
ist es jedoch wichtig festzustellen, daB wir zweifellos mitten in 
tief gehenden, weitreichenden Wandlungen stehen . Die verhaltnis - 
maBige Stetigkeit der Vorkriegswelt ist dahin. Die Grundfesten 
der menschlichenGesellschaft wanken. Keiner wird diese Tatsache 
bestreiten, aber wir sind mit ihr so vertraut, daB sie uns keinen 
Eindruck mehr macht. Wir stimmen gleichgiiltig zu und nehmen 
befriedigt unsere alten Gewohnheiten wieder auf. Wir nehmen in- 
des den Kampf mit den Wirklichkeiten der gegenwartigen Lage 
nur dann wirklich auf, wenn wir zulassen, daB sie die Kruste un- 
seres gewohnten Denkens durchstoBen und bis in die Tiefe unseres 
Wesens dringen, wo unser eigentlicbes Leben sich abspielt. Nur 
so erfassen wir ikren Sinn, und so vollzieht sich nach und nach, 
zum groBen Teil unbewuBt, ein Neuauf bau unserer ganzen Welt- 
anschauung und eine Neuorientierung unserer Grundhaltung. 

Eine wesentliche Voraussetzung fur die Fruchtbarkeit der Be- 
ratungen der Konferenz ist die Aufgeschlossenheit unseres Den- 
kens und unseres ganzen Wesens fur die Wirklichkeiten der 
Welt, in der die Kirche ihre Sendung heute zu erfiillen hat. Sie 
wird Hohenlage und AusmaB dessen, was gedacht, gesagt und 
getan wird, bestimmen und den MaBstab fur unsere Wunsche 
und Erwartungen abgeben. Es ist fur die Erorterungen ein ge- 
waltiger Unterschied, ob wir, bewuBt oder unausgesprochen, von 
der Voraussetzung ausgehen, daB die Kirche zur Erfullung ihrer 
Sendung nur einer Ausdehnung und Verbesserung ihrer beste- 
henden Organisation, ihrer Arbeit und ihrer Methoden bedarf, 
oder ob wir bereit sind, die vertrauten Formen aufzugeben und, 
wenn es Gottes Wille ist, an ihre Stelle andere zu setzen, die die 
Bediirfhisse der Gegenwart besser erfiillen; ob wir dazu ge- 
riistet sind, daB sich der Strom christlichen Lebens neue Wege 
bricht und sich neue Ausdrucksformen schafft. Es ist von groBer 
Bedeutung, ob wir uns, wenn wir von der Kirche sprechen, die 
Kirche so ausmalen, wie wir sie bisher gekannt haben, oder ob 
wir in glaubiger Erwartung nach der Kirche ausschauen, die das 
Werkzeug zur Erfullung des Willens Gottes in Gegenwart und 
Zukunft ist und die Gott zu formen die Vollmacht hat. 
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Die Kirche und ihr Dienst 

Eine Konferenz, die zusammentritt, um die Beziehungen zwi- 
schen Kirche, Volk und Staat zu untersuchen, sollte mit einer 
Neubesinnung auf das Wesen der Kirche und die Eigenart ihrer 
Sendung einsetzen. DaB die Kirche Christi die einzige Hoffnung 
der Welt ist, das ist der Glaube, den wir bekennen, wenn wir 
uns in Oxford zur Weltkonferenz zusammenfinden. Aber dieser 
Glaube, der der leitende Gesichtspunkt aller unserer Anschau- 
ungen ist, berechtigt keineswegs zu der Folgerung, daB das 
gleiche fur die Kirchen gilt, die Vertreter nach Oxford senden. 
Wir verfallen allzu leicht in den Fehler, Gottes Vorsatz fur seine 
Kirche mit dem zu verwechseln, was unser begrenztes Verstehen 
und unsere unvollkommene Verwirklichung seines Vorsatzes aus 
der Kirche, wie sie gegenwartig besteht, machen. Wir glauben, 
daB der Kirche die Wahrheit anvertraut ist, die die Macht hat, 
die Welt zu retten, aber wir haben diesen Schatz, wie Paulus 
uns erinnert, in irdenen GefaBen. In der gottlich-menschlichen 
Einrichtung der Kirche ist der menschliche Bestandteil immer 
bestrebt, das Gottliche zuriickzudrangen, zu verdunkeln, ja so- 
gar zu verleugnen. Gottes Art ist es, die Menschen zur BuBe zu 
fiihren, damit sie von ihrer verderbten, lahmenden Vergangen- 
heit frei werden und ihm in einem neuen Leben dienen. Eine 
tiefe Unzufriedenheit mit dem, was die Kirche heute ist und tut, 
mit ihrem heutigen Verstandnis ihrer Botschaft und der Art, 
wie sie ihrer Verantwortlichkeit nachzukommen sucht, ist der 
geistige Boden, in dem die Saat des neuen Lebens keimen kann. 
Wenn wir dahin gekommen sind, daB wir an uns selbst ver- 
zweifeln, begegnet uns das gottliche Erbarmen, und wir lernen, 
unser ganzes Vertrauen auf Gott zu setzen. 

In einer Versammlung von Vertretern der Kirche aus ver- 
schiedenen Teilen der Welt kann es heute nicht an dem Bewufit- 
sein einer geschichtlichen Verantwortung fehlen. Eine erhohte 
Wertschatzung der Geschichte gehort zu den Kennzeichen un- 
serer Zeit. Selbst in ihrer sakularen Form verdankt sie dem 
christlichen Denken zweifellos mehr, als sie dessen oft bewuBt 
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ist; sie stimmt jedenfalls ganz mit der christlichen Lebensauf- 
fassung iiberein. Denn der christliche Glaube hat es ganz und 
gar mit den machtigen Taten Gottes in der Menschheitsge- 
schiclite zu tun. Gott ist in der Geschichte am Werk. Er ver- 
folgt mit inr einen Zweck und ruft die Menschen auf, an der Er- 
fiillung dieses Zweckes mitzuarbeiten. Die Tatsache, daB wir in 
der Geschichte leben und ein Stiick Geschichte sind, schlieBt in 
sich, daB nicht nur fur Propheten und Helden, sondern auch fur 
gewohnliche Menschen Augenblicke kommen konnen, wo wich- 
tige Ereignisse von ihrer Entscheidung und ihrem Handeln ab- 
hangen. Durch die Fragen, die die Konferenz von Oxford durch- 
denken \vird, kann Gott die Kirche zur Entscheidung daruber 
aufrufen, ob sie sich damit zufrieden geben will, gebahnten, aus- 
getretenen Wegen zu folgen, oder ob sie bereit ist, auf seinen 
Befehl hin einer unbekannten und ungewissen Zukunft mit dem 
frischen und kiihnen Wagemut des Glaubens entgegenzugehen. 


1. Kapitel 

DIE VERLEGENHEIT DER KIRCHE 

Bevor wir unsere Untersuchungen weiterfuhren, tun \vir 
gut, einen Augenblick innezuhalten, um uber die im vorher- 
gehenden Beitrag gezogenen Schlufifolgerungen nachzudenken, 
namlich dariiber, da6 die Kirchen zwar uber das Wesen der 
Kirche verschiedener Meinung, aber eins sind im Glauben an 
ihre Wirklichkeit, und da6 sie alle die Kircbe nicbt als eine nur 
menscbKclie Einrichtung ansehen, sondern als eine Gemein- 
schaft, deren lebendiger Herr Jesus Christus ist. Die Vertraut- 
heit mit dieser Feststellung darf uns nicht blind machen fur 
ihre erstaunliche Grundbedeutung. Ihre Wahrheit ist der Angel- 
punkt fur alle Erorterungen iiber die Stellung der Kirche in- 
mitten der irdischen Gemeinschaft. Andererseits ware es eine 
verhangnisvolle Selbsttauschung, wenn \vir die Tatsache aufier 
acht lassen wollten, dafi fur die grofie Mehrheit der modernen 
Menschen der Glaube, den die Kirchen bekennen, unglaublich, 
sicherlich aber unwesentlich fur die Fragenkreise ist, mit denen 
sie es im wirklichen Leben zu tun haben. 

Von Anbeginn war die Kirche gewiB, da6 sie ihr Dasein 
einem Handeln Gottes in der Geschichte verdankt. Sie ist das 
standige Zeugnis fur die Offenbarung einer neuen Wirklichkeit 
in der Geschichte. Der christliche Glaube besteht nicht nur in 
der Anerkennung der Tatsache, daB Geschehnisse, die sich vor 
neunzehnhundert Jahren in Palastina ereigneten, die Quelle 
religioser Einfliisse geworden sind, von denen tiefe Wirkungen 
auf das Leben der Menschheit ausgingen. Das alles ist ein un- 
bezweifelbarer geschichtlicher Tatbestaud. Aber der christliche 

7 Kirche u.Welt Bd.4 
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Glaube, wie er in der Lehre von Inkarnation und Versohnung 
seinen Ausdruck findet, bedeutet mehr als das. Er will sagen, 
daB diese Geschehnisse das Verhaltnis von Gott und Mensch von 
Grund auf umgestalteten und eine neue Zeit im Leben der Mensch- 
heit herauffuhrten. Die Geschicbte hat nun einen Mittelpunkt 1 . 
Von diesem Mittelpunkt leitet sie ihren letzten Sinn ab. Dieser 
Glaube hat die menschliche Zeitrechunng bestimmt. Unsere 
Chronologic teilt die Geschichte in die Zeit vor und nach Christi 
Geburt. 

Die ersten Christen lebten in der GewiBheit, daB eine neue 
Zeit angebrochen war. Ein fiihrender moderner Gelehrter hat 
das kiirzlich so ausgedriickt: ,,Die Verfasser des Neuen Testa- 
ments sind sich dariiber klar, daB die Geschichte von nun an 
qualitativ von der Geschichte vor dem Kommen Christi ver- 
schieden ist" 2 . Gott hat seinen Sohn gesandt, damit die Men- 
schen die Kindschaft empfangen. Die Kirche ist der Zeuge und 
die standige Verkorperung dieser neuen Wirklichkeit. 

Die Bedeutung der christlichen Behauptung, daB die Ge- 
schichte einen festen Mittelpunkt hat, wird in der Gegenwart 
besonders klar, da die Menschen in groBer Zahl an ihrer ,,un- 
begrenzten Freiheit" und ihren immer im Relativen bleibenden 
Zielen kein Geniigen finden und sich leidenschaftlich einem Ab- 
soluten zuwenden, das ihre unbedingte Hingabe fordert. Viele 
finden diese iiber unser Ich hinausgreifende Wirklichkeit, der 
sie sich vollig hingeben konnen, in den objektiven Gegebenhei- 
ten der Rasse und des Volkes. Fiir Menschen, die eine iiber ihr 
Ich hinausgehende Wahrheit suchen, an die sie ihr Leben han- 
gen konnen, ist es ein wesentlicher Unterschied, ob die Kirche 
sich auf eine Welt bloBer Ideale oder eine Welt sicherer und 
unentrinnbarer Wirklichkeiten hinweist. Das Christentum hat 
immer diesen letzten Anspruch erhoben. Seine Botschaft war, 
daB ein neuer Tag angebrochen, daB das Wort Fleisch geworden, 
daB die Gnade Gottes erschienen ist, die alien Menschen das 

1 Tillich, ,,Religiose Verwirkliclmng", S. 110-117, und Beitrag desselben 
in dem nachstens erscheinenden Buch ,,The Kingdom of God and History". 

2 C. H. Dodd, ,,The Apostolic Preaching", S. 217. 
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Heil bringt. Es spricht im Indikativ, nicbt im Imperativ. Re- 
ligion beginnt und endet mit ,,dem Gegebenen", wie Baron von 
Hiigel immer wieder betonte. 

Die Frage nach dem Inbalt des christlichen Glaubens und dem 
Wesen der Kircbe ist nicht Gegenstand der Erorterung auf der 
Konferenz von Oxford. Ihr Programm hat es mit dem Verhalt- 
nis der heute bestebenden Kircbe zu Volk und Staat zu tun. 
Aber in jeder Frage, die in Oxford erortert wird, sind diese 
grundlegenden Probleme mit entbalten. Die Konferenz wiirde 
der beutigen tatsacblichen Weltlage nicbt gereebt, wenn sie 
diese Fragen auBer acbt lieBe, um nur mit der Sacbe der Frucbt- 
barmacbung cbristlicher Uberzeugungen fur die sozialen Note 
und Aufgaben unserer Zeit vorwarts zu kommen. Die entscbei- 
dende Frage sowohl fur die Welt wie fur die Kircbe ist, was 
denn dieses Cbristentum ist, das wir frucbtbar macben wollen. 
Die wirklicbe Krisis der Kircbe entstebt nicbt an ibrem sozialen 
Programm, sondern am Glauben. Beide stehen in Zusammen- 
bang. Sicb gedankenlos auf eine Erorterung uber das erstere 
obne ein tiefes BewuBtsein seiner Abbangigkeit vom zweiten 
einlassen, bieBe mit einer ernsten Lage spielen. Die grundlegende 
Tatsacbe, mit der wir bei jeder Besinnung auf das Verbaltnis 
der Kircbe zu der beutigen Welt recbnen miissen, ist die, daB 
die Wabrbeiten, die die Kircbe in ibren bistoriscben Glaubens- 
bekenntnissen bezeugt, die grundlegenden Aussagen ibres Zeug- 
nisses, fur die Massen in der sogenannten Cbristenbeit unwirk- 
licb und gleicbgultig geworden sind. Sie scbeinen weder mit dem 
Fortscbritt der Wissenscbaft nocb mit der tatsacblichen Lebens- 
erfabrung der Menscben ubereinzustimmen . Ein engliscber Kri- 
tiker bat das mit den Worten ausgedriickt, der moderne Un- 
glaube erwacbse aus der weitverbreiteten Uberzeugung, daB 
,,die Glaubensbekenntnisse der Kircbe keinen totalen Akt des 
ganzen moraliscben Menscben zu erzwingen imstande seien" 1 . 

Das Problem ist selbstverstandlicb nicbt neu oder plotzlicb auf- 
gebrocben. Die Stellung der Kircbe ist immer scbwierig gewesen. 
Von Anfang an bat sie sicb an das Gute im Menscben gewandt 

1 Hugh Fausset, ,,The Modern Dilemma", S. 19. 
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und 1st gleichzeitig ein Argernis gewesen. Das Evangelium vom 
gekreuzigten Christus ist zu alien Zeiten ein Stein des Anstofies 
und eine Torheit gewesen. Unsere gegenwartige Lage ist iiber- 
dies das Ergebnis einer Entwicklung von Jahrhunderten. Seit 
der Renaissance hat das christliche Denken einen standigen 
Kampf gefuhrt, um das rechte Verhaltnis zu der neuen, sich 
schnell mehrenden wissenschaftlichen Erkenntnis und den 
Wandlungen, die sie in den Anschauungen und Lebensbedin- 
gungen der Menschen hervorgebracht hat, zufinden. Aber neuere 
theologische Bewegungen haben in aller Scharfe die Frage ge- 
stellt, die der Ernst der Lage, in der wir uns befinden, noch ein- 
dringlicher und belastender macht, ob unter dem Druck der 
Kampflage nicht in vielen Fallen der Kern des christlichen 
Glaubens preisgegeben worden ist. Es ist eine notwendige Auf- 
gabe, jedem Zeitalter den christlichen Glauben neu zu deuten. 
Aber ebenso notwendig ist die Gewiflheit, daB das, was wir in 
einer neuen Sprache wiederholen, wirklich der christliche Glaube 
und nicht etwas anderes oder nur ein Stuck davonist. Die Ver- 
legenheit der Welt ist so ernst, daB sie uns nicht erlaubt, leicht- 
fertig den Glauben, der das innere Leben christlicher Manner 
und Frauen jahrhundertelang erhalten, genahrt und mit Kraft 
erfullt hat, durch irgendeine ganz andere Religion zu ersetzen. 
Hier ist nicht der Platz zu untersuchen, wie weit gewisse alte 
und moderne theologische Systeme das Wesentliche des christ- 
lichen Glaubens festhalten oder aufgeben. Aber alle unsere Er- 
orterungen iiber Kirche, Volk und Staat kreisen um die grund- 
legende Frage, ob die Aussagen, die jahrhundertelang das Herz- 
stiick des christlichen Glaubens gebildet haben, noch eine Be- 
deutung fur die heutige Welt besitzen. Wenn diese Aussagen 
ihre Giiltigkeit verloren haben, ist es schwer einzusehen, warum 
die Kirche als eine Sache von entscheidender Bedeutung fur 
das Leben der Welt angesehen werden soil. Wenn sie den Men- 
schen nicht mehr zu sagen hat, als was sie selbst durch Nach- 
denken iiber ihre eigenen Erfahrungen herausfinden konnen, 
wenn sie den Werten, denen das Volk schon von selbst nach- 
strebt, nur eine religiose Wiirze hinzufugt, dann hat das Salz 
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sicherlich seine Kraft verloren, und die Kirche wird fiir die Ge- 
sellschaft eine Sache zweiter Ordnung. Es mag vielleicht lohnen, 
die Kirehe als kulturelle Vereinigung zu erhalten. Aber wenn sie 
niclit ein Wort hat, das nicht von Menschen, sondern von Gott 
stammt, namlich das Wort von der gottlichen Erlosung eine 
Wahrheit, die sie nicht zu erfinden brauchte und auf die sie die 
Menschen hinweisen kann , dann ist sie nicht die Kirche, in 
der Christen, Manner und Frauen, durch die Jahrhunderte das 
Heil und die Kraft zum Dienst an der Welt gefunden haben. 
Es ware jedoch eine gefahrliche und falsche Deutung und ein 
volliges MiBverstandnis der Lage, die unsere Aufmerksamkeit 
fesseln muB, wenn wir meinten, es geniige die Riickkehr zur 
Orthodoxie. Das Problem ist weit schwieriger. Eine selbstzufrie- 
dene Riickkehr zu orthodoxer Theologie hieBe, dem Kirchen- 
problem in der heutigen Welt aus dem Wege gehen, aber nicht 
es losen. Wenn das alles ware, so wiirde das Ergebnis eine Be- 
schrankung des Christentums auf die Geheimreligion einer ziem- 
lich kleinen und wahrscheinlich bald abnehmenden Zahl von 
Glaubigen sein, die jeder wirklichen Bedeutung fur das Gesamt- 
leben der Welt entbehrte. Es wiirde den Verzicht auf die Sen- 
dung der Kirche an die Welt als Ganzes bedeuten, wie sie doch 
der Glaube, daB sie der Trager der gottlichen Offenbarung und 
Erlosung ist, in sich schlieBt. Denn die wichtigste Tatsache, mit 
der wir zu rechnen haben, wenn wir die Kirche ernst nehmen 
wollen, ist die, daB fur groBe Teile der Bevolkerung in der fruher 
sogenannten Christenheit gar nicht zu reden von der nicht- 
christlichen Welt und ihren Bediirfnissen die iiberlieferten 
christlichen Gedanken aufgehort haben, irgendwelche lebendige 
Bedeutung zu besitzen. Es geht weniger darum, daB die Men- 
schen nicht mehr an das Christentum glauben wollen, als daB es 
nach ihrern Empfinden fur ihr wirkliches Leben vollig belanglos 
ist. Man kann im Zweifel sein, ob die Christenheit im ganzen 
sich des Umfanges bewuBt ist, in welchem das Christentum seine 
Bedeutung verloren hat. Diejenigen, die durch ihre Stellung als 
Geistliche oder kirchliche Berufsarbeiter genotigt sind, sichmeist 
in Kreisen zu bewegen, die noch unter dem EinfluB der christ- 
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lichen Uberlieferung stehen, haben oft kaum eine Ahnung, wie 
vollig unverstandlich das, was auf der Kanzel gesagt wird, fur 
weite Kreise ist, von denen wir hier sprechen unverstandlich 
in dem Sin tie, daB es keine lebendige Beziehung zu ihrer Er- 
fahrung gewinnt. Es gibt freilich eine Art zu predigen, die sich 
dadurch verstandlich macht, daB sie iiberhaupt nichts sagt, was 
sich wesentlich von dem unterscheidet, was die Zuhorer bereits 
wissen und denken. Aber die Frage, die uns hier beschaftigt, 
geht dahin, den gewaltigen, erregenden Aussagen des iiberkom- 
menen christlichen Glaubens einen Sinn und einen Ausdruck 
zu geben, die fiir das Denken und Leben des Durchschnitts- 
menschen einen lebendigen Anspruch bedeuten. 

Nur durch den festen EntschluB, sich von aller Schaum- 
schlagerei freizumachen und der Wahrheit, wie unangenehm sie 
auch sein mag, unerschrocken ins Gesicht zu sehen, kann die 
Kirche hoffen, eine wirksame Kraft in der Welt der Gegenwart 
zu werden. Wir wollen darum bei der Inangriffnahme unserer 
gegenwartigen Aufgabe versuchen, die Stellung der Kirche in 
der Welt der Gegenwart ohne Illusionen ins Auge zu fassen. 

Wenn dies Bild nicht jeden Tiefenblick verlieren soil, miissen 
wir uns daran erinnern, daB allgemeine Feststellungen nicht in 
gleicher Weise fur alle Lander gelten. Wir miissen auch das be- 
merkenswerte Vordringen des Christentums in den letzten zwei 
Jahrhunderten in seinem vollen Gewicht gelten lassen. Diese 
Periode weist in der Gestalt der modernen Missionsbewegung 
die groBte Ausbreitung des christlichen Glaubens in der ganzen 
Geschichte des Christentums auf. Die Kirche ist den riesigen 
Wanderungen der europaischen Volker nach Nordamerika, nach 
Australien und Stidafrika gefolgt, und es gelang ihr, diese neuen 
Nationen in der Anhanglichkeit an den Glauben ihrer Vorvater 
zu erhalten. Professor Paul Douglass hat in einem Artikel des 
in kurzem erscheinenden Buches iiber ,,Church and Community" 
auf die Tatsache aufmerksam gemacht, daB, wahrend am Ende 
der Kolonisationsperiode in Amerika wahrscheinlich nicht mehr 
als 5 Prozent der Bevolkerung wirklich der Kirche angehorten, 
dieser Anteil jetzt 50 Prozent betragt und daB die Zahl der 


1. Kapitel: Die Verlegenheit der Kirche 103 

Kirchenglieder im Verhaltnis zur Gesamtbevolkerung im 20. 
Jahrhundert holier 1st, als es jemals vorher in der Geschichte 
der amerikanischen Kirchen der Fall war. Wahrend der letz- 
ten anderthalb Jahrhunderte sind mekr neue Orden und Kon- 
gregationen in der romisch-katholischen Kirche entstanden als 
in ihrer ganzen friiheren Geschichte, worauf Prof. Latourette in 
einem Beitrag des gleichen Buches hinweist. Ebenso sind im 
Protestantismus viele kirchliche Bewegungen mit neuen Ar- 
beitsgebieten entstanden; und so weit verzweigte Organisatio- 
nen wie der Christliche Verein Junger Manner, der Christliche 
Weltbund Weiblicher Jugend, der Christliche Studentenwelt- 
bund und die Sonntagsschulbewegung sind ins Leben gerufen 
worden. Weitreichende Bewegungen der offentlichen Wohl- 
fahrt, zu zahlreich, urn sie aufzuzahlen, haben Anregungen und 
Unterstiitzung von den Kirchen empfangen oder haben Manner 
und Frauen, die von christlichen Anregungen bestimmt waren, 
zu Griindern und Fiihrern gehabt. 

Es ware unrecht, wenn wir aus solchen Tatsachen nicht Mut 
und Hoflnung fur die Zukunft schopften. Aber sie diirfen uns 
nicht blind machen fur die andere Tatsache, daB sich gleich- 
zeitig in der ganzen Welt eine ungeheure Verweltlichung des 
menschlichen Denkens und der menschlichen Ziele vollzogen 
hat. Die Arbeit der Welt geschieht, ohne daB christliche Wahr- 
heiten dabei ernstlich in Rechnung gesetzt werden, die doch, 
wenn sie wirklich wahr sind, alle unsere Gedanken uber Sinn 
und Ziel des menschlichen Daseins, uber die Beziehungen zu 
den Mitmenschen und iiber die Ziele des wirtschaftlichen und 
politischen HandeLas umgestalten wiirden. Vielleicht ist es ge- 
radezu ermutigend, daB heute die Verfolgung der Kirche in eini- 
gen Landern das Bekenntnis zum christlichen Glauben in einem 
neuen Sinne zu einer existentiellen Angelegenheit macht. 

Werfen wir einen Blick auf die modernen Universitaten in 
Europa, Amerika und Asien, an denen die Jugend der Welt ihre 
Erkenntnisse iiber Ziel, Aufgabe und Verantwortung des Lebens 
erwirbt ! In wie vielen finden wir unter den Gliedern des Lehr- 
korpers mehr als eine sehr kleine Minderheit uberzeugter Chri- 
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sten ? Vielleicht bereitet sich freilich in einigen Teilen der Welt 
eine Wandlung vor. Man hat mit einigem Recht gesagt, daB in 
manchen Landern Westeuropas, wahrend die Massen sich von 
der Kirche entfernen, die Intellektuellen zum Glauben zuriick- 
zukehren Leginnen. In der franzosischen Literatur der Gegen- 
wart ist der Anspruch des Christentums ein Gegenstand eifriger 
Erorterung. Aber dennoch bleibt es wahr, daB die Lebensfragen 
des Menschen und der Gesellschaft an den Universitaten der 
Welt dauernd unter AuBerachtlassung der christlichen Grund- 
wahrheiten als einer immerhin ernste Beachtung verdienenden 
Lebensanschauung durchforscht werden. 

Oder besuchen wir eine der groBen Stadte in den iiberliefe- 
rungsmaBig und erklartermaBen christlichen Landern und fra- 
gen die verantwortlichen Trager des offentlichen Lebens wie der 
sozialen Wohlfahrtsarbeit, unter EinschluB derer, die an der 
Gewohnheit des Gottesdienstbesuches festhalten, fur wie viele 
von ihnen die iiberkommenen Aussagen des christlichen Glau- 
bens eine lebendige, bewuBte innere Kraft bedeuten. Oder stellen 
wir die Frage, die das alles noch deutlicher beleuchtet, fiir wie 
viele diese Aussagen den Inhalt klar bejahten personlichen 
Glaubens ausmachen, den sie ihren Kindern weitergeben moch- 
ten, und die sich auch bemuhen, es zu tun. Es werden wahr- 
scheinlich sehr wenige sein. Oder denken wir an die Arbeiter- 
massen in der ganzen abendlandischen Welt, die bewuBt und 
allem Anschein nach unwiderruflich mit der christlichen Uber- 
lieferung gebrochen haben, weil seine Voraussetzungen und 
Wertungen keine erkennbare forderliche Beziehung zu den Wirk- 
lichkeiten ihres Lebens haben. Zwischen ihrer ganzen Lebens- 
anschauung und dem, was auf der Kanzel geredet wird, besteht 
eine Kluft, die in vielen Fallen umiberbriickbar erscheint. 

Nehmen wir hinzu, daB in RuBland und vielleicht mehr und 
mehr auch in anderen Teilen der Welt jedes Mittel zur For- 
mung und Beeinflussung der offentlichen Meinung bewuBt und 
mit gesammelter Kraft dazu gebraucht wird, um der ganzen 
Bevolkerung Lebensauffassungen einzuimpfen, die mit christ- 
lichem Denken vollig unvereinbar sind, so daB schlieBlich die 
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Fahigkeit dies letztere auch nur zu verstehen, nahezu vollig 
zerstort werden muB. 

Das soil nicht heiBen, da8 die Kirche an dieser Lage der Dinge 
allein die Schuld tragt. Wir haben nicht die Absicht, zu tadeln 
oder zur Verantwortung zu ziehen, sondern einfach die Tat- 
sachen zu sehen, wie sie sind. Die Verweltlichung des Lebens 
ist das Ergebnis bewuBten menschlichen Wollens. Die Menschen 
haben sicb der Verfolgung innerweltlicher Ziele hingegeben. Sie 
haben das Materielle dem Geistigen vorgezogen. Sie haben den 
Himmel auf der Erde gesucht in dem Glauben, daB sie ihn aus 
eigener Kraft schaffen konnten. Sie sind gefangen von Zukunfts- 
traumen, die Bequemlichkeit und Wohlstand verheiBen. Sie 
leben von Lehren, die sie fur die Wirklichkeit des menschlichen 
Daseins blind machen. Sie sind nicht mehr fahig, die letzten 
Tatsachen zu erkennen, die das Menschenleben umgrenzen 
die Wirklichkeit des To des, der Siinde, des Gerichtes Gottes. 
Diese Einstellung des Begehrens und Verlangens auf das dies^ 
seitige Leben, die letzten Endes Sache personlicher Entschei- 
dung des einzelnen ist, durchdringt indes in der Folge das ganze 
Gefuge des sozialen Lebens und bestimmt so Atmosphare und 
Stimmung der Zeit ; ihrem lahmenden EinfluB sind alle, Christen 
so gut wie Nichtchristen, in hoherem oder geringerem Grade 
unterworfen. Die Stumpfheit gegeniiber religiosen Fragen ge- 
winnt die Oberhand und ist die Ursache dafur, daB die Bot- 
schaft der Kirche auf taube Ohren trifft. 

Aber obgleich die Verantwortung fur diesen Stand der Dinge 
nicht allein bei der Kirche liegt, hat doch ihr Versagen und ihre 
Pjflichtversaumnis mit zu diesem Ergebnis beigetragen. Sie ist 
nicht kraftig genug gegen den Strom geschwommen. Sie hat 
sich nicht dagegen gewehrt, daB ihr eigenes Leben, ihre Haltung 
und ihre Arbeit verweltlicht wurden. Ihr Dienst an der Welt 
muB mit einer inneren Erneuerung beginnen. Die Besinnung auf 
ihr Verhaltnis zu der Gesellschaft und zum Staat muB in tiefer 
Bufie wurzehi. 

Die Forderungen, die diese Lage an die Kirche stellt, werden 
uns auf den folgenden Seiten beschaftigen. Aber damit wir in 
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der rechten Demut an unsere Aufgabe herangehen, ist es gewiB 
gut, wenn wir uns zu Beginn klarmachen, dafi die Kirchen nur 
eine Minderheit, und wenn wir von den Namenchristen ab- 
sehen, nur eine kleine Minderlieit der Weltbevolkerung dar- 
stellen. Selbst wo die Kirche nock eine bedeutsame Macht im 
Leben eines Volkes zu sein scheint, miissen wir auf der Hut sein, 
damit uns nicht die historische Stellung der Kirche, die Macht 
der bestehenden Sitte, der Eindruck groBer Mitgliederzahlen 
und die tolerante und freundliche Gleichgultigkeit von Volk und 
Staat ihre innere Schwache und die Tatsache verbergen, da!3 
sie die Kraft verloren hat, dem Denken und Planen der Men- 
schen wirklich Richtung zu geben. Das Urteil eines der scharf- 
sten Beobachter heutigen Lebens darf mil ziemlicher Sicherheit 
nicht als eine rein personliche Meinung, sondern als Ausdruck 
der Gesinnung vieler nachdenklicher Laien angesehen werden, 
die auIBerhalb oder am Rande des kirchlichen Lebens stehen: 
,,Das protestantische Christentum", schreibt Professor A. N. 
Whitehead, ,,tragt, soweit es sich dabei urn die auf Luther, Cal- 
vin und die anglikanische Losung zuriickgehenden institutio- 
nellen und dogmatischen Formen handelt, in denen es drei- 
hundert Jahre bluhte, alle Anzeichen eines sicheren Nieder- 
gangs. Seine Dogmen gelt en nicht mehr; Seine Spaltungen in- 
teressieren nicht mehr. Seine Ordnungen bestimmen das prak- 
tische Leben nicht mehr" 1 . Die Kirchen werden ihre Aufgabe 
nur erfullen, soweit sie von Trugbildern iiber die Fahigkeit der 
Kirche, das wirtschaftliche, politische und internationale Leben 
unserer Zeit zu gestalten, frei sind. Die offene Anerkennung un- 
serer eigenen Schwache und Ohnmacht wird uns zu der wahren 
und bleibenden Quelle der Kraft und der Hoffnung der Kirche 
zuruckfuhren. Es steht in Gottes Macht, die Kirche jetzt und in 
Zukunft in den Stand zu setzen, so zu sprechen, dafi ihr Wort 
nicht ohne Wirkung auf Leben und JECaltung der Christen, ja 
selbst in einer verweltlichten, gleichgultigen und feindlichen 
Welt nicht ungehort bleibt. 

a ,,Adventures of Ideas", S. 205. 


2. Kapitel 

DIE KIRCHE: 
EINIGE NOTWENDIGE UNTERSCHEIDUNGEN 

Nichts hat die Ausspraehe iiber den Dienst der Kirche in der 
Welt und ihr Verhaltnis zu den sozialen und politischen Fragen 
mehr verwirrt als die Gewohnheit, den Begriff ,,Kirche 44 in ganz 
verschiedenem Sinne zu gebrauchen. 

Es ist nicht notwendig, nochmals auf die theologischen Unter- 
schiede im Verstandnis der Kirche hinzuweisen, auf die unsere 
Aufmerksamkeit schon gelenkt worden ist. Diese miissen uns 
nur wahrend der folgenden Erorterung gegenwartig sein. Der 
Zweck dieses Kapitels ist, unsere Aufmerksamkeit auf drei Un- 
terscheidungen zu lenken, die von hochster Bedeutung fur un- 
sere weiteren Untersuchungen sind. 

Die Kirche des Glaubens und die Kirche als 

Institution 

Wir wollen uns zuerst, ohne uns auf eine bestimmte theo- 
logische Deutung der Sache festzulegen, eine Unterscheidung 
ins Gedachtnis rufen, die alle Kirchen in irgendeiner Form an- 
erkennen. Wir konnen die empirische Kirche von zwei Seiten 
betrachten. Sie ist einerseits der Leib Christi, der aus denen be- 
steht, die durch lebendigen Glauben und treue und tatige Nach- 
folge mit ihm verbunden sind. Sie findet andererseits ihre Ver- 
korperung in einer gottlich-menschlichen Organisation, mit 
Gottesdienst und Unterweisung, mit gegenseitiger Erbauung 
und briiderlichem Dienst. Aus den verschiedensten Beweggrun- 
den gehoren ihr viele als Mitglieder an, die es weithin nur auBer- 
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licb sind und keine Verpflicbtung zu cbristlicbem Leben iiber- 
nelimen. Die Unterscheidung Troeltschs zwiscben dem ,,Kir- 
cben"- und dem ,,Sektentypus" 1st bekannt. Der Kircbentypus 
betont das Evangelium als etwas objektiv Gegebenes, das vor 
jeder Tat und Entscheidung des Einzelnen da 1st und sich im 
Leben einer Institution verkorpert, und die Universalitat des 
Evangeliums. Der Sektentypus betont den Akt personlicben 
Glaubens und die Entscbeidung des Individuums. Aber die 
Unterscheidung, auf die wir bier Gewicht legen, gilt in gleicher 
Weise fur die Troeltscb'scben Sekten und Kircben. Die meisten 
Korperscbaften, die als Sekten begannen, das heifit als Gemein- 
scbaften von entschieden Glaubigen mit stronger innerer Zucbt 
und von der Welt streng gescbiedenen Lebensnormen, baben 
durcb ibr zablenmaBiges Wachstum viele blofi aufierlicbe und 
gleicbgultige Mitglieder bekommen, und die Spannung gegen- 
iiber der Welt bat nacbgelassen. Dr. Paul Douglass schreibt in 
dem bereits angefubrten Aufsatz, daB beute ,,die amerikaniscbe 
Kircbe offensicbtlich nicbt mehr eine Summe von Sekten ist, 
die von der Welt getrennt sind und mit ibr im Kampf steben. 
Sie ist vielmebr ein Teil der Gesellscbaft geworden, gerade so 
wie alles andere. Nocb weniger sind ibre einzelnen Glieder Hei- 
lige, das beiBt Menscben, die sicb innerlich von der Masse durcb 
einen einzigartigen Glauben oder durcb die besonderen Gnaden- 
gaben eines cbristlicben Cbarakters unterscbeiden". 

Wenn eine Volkskircbe einen Kreis von Menscben umfafit, 
die ibm nur dem Namen nacb angeboren und fur die die Zugebo- 
rigkeit zur Kircbe keine Verpflicbtung mebr bedeutet, oder 
wenn eine Gemeinscbaft, die den cbristlicben Namen tragt, nur 
nocb wenig mebr als ,,ein quasi-religioser und quasi-kultureller 
Betrieb" ist, ,,oft damit zufrieden, alle moglicben kulturellen, so- 
zialen und politiscben Bestrebungen des Volkes mit frommen 
Redensarten zu sanktionieren" 1 , dann baben sie aufgebort, ir- 
gendwelcbe Abnlichkeit mit der Kircbe des Neuen Testaments 
zu besitzen. Alle bestebenden Kircben sind mebr oder weniger 
gemiscbte Gebilde. Sie konnen diejenigen, die der Unterweisung, 

1 Reinhold Niebuhr in ,,The Christian Century", 4. November 1936. 
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Erziehung, Hilfe und Heilung bediirfen, nicht von der Mitglied- 
schaft ausschlieBen. Es besteht cine unvermeidliche Spannung 
zwischen der Heiligkeit der Kirche und der Universalitat ihrer 
Sendung und ihres Dienstes. Die Kirehe ist keine unsichtbare 
Gemeinsehaft auserwahlter Geister. Sie hat ihre aktuelle Exi- 
stenz in der Geschichte und ist nur wirklich in ihrer aktuellen 
geschichtlichen Erscheinung. Aber wir konnen diesen gemiseh- 
ten Gebilden nicht die Kennzeichen der wahren Kirche Christi 
beilegen oder von ihnen erwarten, daB sie als Korperschaft so 
handeln, wie man es mit Recht nur von denen fordern kann, die 
mit ganzem Herzen Christi Jiinger geworden sind. Wir diirfen 
die Tatsache nicht iibersehen, daB die organisierte Kirche irren 
und verderben, daB sie in ihrem Leben und Handehi den Glau- 
ben, den sie bekennt, verleugnen und daB aus ihr das gerade 
Gegenteil dessen werden kann, was sie sein will. Wir konnen nie 
die unaufhorliche Spannung zwischen dem gottlichen und 
menschlichen Bestand in der Kirche vergessen. Kirche zu nen- 
nen, was nicht Kirche ist, und in unsere Gedanken iiber die 
Kirche das einzuschlieBen, was in Wirklichkeit eine Verleug- 
nung der "Wahrheit Christi bedeutet, ist gottlos. Wir konnen der 
Spannung, von der wir gesprochen haben, nicht entrinnen. Die 
Kirche kann weder aufhoren, eine Institution zu sein, noch kann 
sie die Universalitat ihres Dienstes begrenzen. Innerhalb der or- 
ganisierten Kirche muB der lebendige Christus die wahre Kirche 
standig neu schaffen, und die wahre Kirche muB im Glauben, 
im Gehorsam und in der Hingabe derer, die auf seine Stirnme 
horen und ihr folgen, immer neu Gestalt gewinnen. 

Die anbetende Gemeinde und die Christen 

in der Welt 

Eine zweite Unterscheidung von grundlegender Bedeutung 
ist die zwischen der Kirche als einer fur Gottesdienst und Unter- 
weisung geschafFenen Gemeinsehaft und dem Leben der Chri- 
sten in der Welt. Das ist die Paradoxie der Religion, daB sie das 
ganze Leben umfaBt und doch gleichzeitig ihre besonderen und 
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unterscheidenden Lebensformen, Verpflichtung und Verantwor- 
tung hat. Sie ist einerseits die Hingabe des ganzen Lebens in 
alien seinen Tatigkeitsbereichen an das Tun des Willens Go ties. 
Und sie lebt andererseits in bewufiter willentlicher Hinwendung 
des Herzens zu ihm, in Gebet, Danksagung und innerer Ver- 
senkung. Es bedeutet eine grundlegende Schwache des gegen- 
wartigen Verhaltnisses von Kirche und Gesellschaft, daB wir 
unser Verstandnis der Kirche sozusagen ganzlich von dieser zwei- 
ten Seite des christlichen Lebens her haben bestimmen lassen. 

Die Schwierigkeit wurzelt in der Tatsache, daB die organi- 
sierte Kirche sich von anderen Formen menschlichen Gemein- 
schaftslebens durch ihre Sorge fur Gottesdienst und Unterwei- 
sung unterscheidet. Das sind, wie wir in einem spateren Kapitel 
sehen werden, nicht einfach besondere Formen menschlicher 
Betatigung, sondern Vorgange, die das Wesen der Kirche aus- 
machen. Aber es ist verhangnisvoll, wenn die Wahrheit, daB 
der Dienst am Wort und die Verwaltung der Sakramente die 
Kirche bilden und daB die Erfiillung dieser Aufgaben sie von 
anderen menschlichen Bemiihungen unterscheidet, zu der An- 
nahme fuhrt, daB Gottesdienst das ganze und kennzeichnende 
Anliegen der Kirche sei. Die Kirche ist anbetende Gemeinde. 
Aber sie ist zugleich eine Gemeinschaft erloster, in einen neuen 
Lebensbereich verpflanzter Menschen, deren Handeln durch 
neue MaBstabe bestimmt wird. Der Gott, den die Kirche an- 
betet, ist ein Gott, der einen Willen und ein Ziel fur die Welt 
hat. Die Aufgabe der Kirche ist, seinen Willen zu tun, und der 
Ort, an dem sie ihn zu tun hat, ist die Welt. Das ist eine Aufgabe 
nicht nur fur den Sonntag, sondern auch fur den Werktag. Die 
organisierte Kirche hat ihren Zweck nicht in sich selbst, obgleich 
wir, wenn auch nicht in Gedanken, so doch in der Praxis, im- 
mer dazu neigen, sie zum Selbstzweck zu machen. Sie ist da um 
der Welt willen, und sie erfullt den Zweck ihres Daseins, soweit 
sie durch ihren Gottesdienst in der Welt lebendig tatig wird. 

Im Blick auf die Fragen, die vor die Konferenz von Oxford 
kommen werden, ist es ganz klar, daB der christliche Glaube 
nur als lebendiger schopferischer Glaube einer groBen Zahl von 
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Laien, Mannern und Frauen, die im biirgerlichen Leben fuhrend 
tatig sind, das Denken, die Gewohnheiten und das Handeln der 
Gesellschaft in Gegenwart und Zukunft umgestalten kann, wie 
er es einst getan hat. Die einzige Moglichkeit einer Beeinflussung 
des Geschaftslebens oder der PoKtik besteht darin, daB der 
christliche Glaube die Uberzeugungen und das Handeln der 
Menschen formt und bestimmt, die im geschaftlichen und politi- 
schen Leben stehen. Er bleibt unwirksam und unschopferisch, 
wenn er nicbt die Quelle fur das Handeln. derjenigen wird, die 
die weltliche Arbeit betreiben und ihren Lauf so oder so be- 
stimmen. So oflenkundig diese Wahrheit ist und so gewiB ihre 
Feststellung mit allgemeiner Zustimmung gescbiebt, so nimmt 
sie docb tatsachlich keinen groBen Raum in dem Bilde ein, das 
vor uns stebt, wenn wir ,,Kirche" sagen. Das Wort Kircbe 
weckt in keiner Weise den Gedanken an die Arbeit, die in der 
Welt geleistet wird. Es erinnert uns an den Sonntag und an 
sonntagliches Gescbehen. Man kann den Scbaden kaum iiber- 
treiben, der sicb aus dieser Sinnbescbrankung ergibt. 

Eine weitere Folge der Tatsacbe, daB wir an Kircbe immer 
nur im Sinn jener mit Gottesdienst und Unterricbt oder anderen 
ausgesprocben kirchlichen Tatigkeiten befaBten Organisation 
denken, bestebt darin, daB uns sofort MaBnabmen kircblicber 
Korperscbaften oder der Geistlicbkeit in den Sinn kommen, 
wenn wir das Zeugnis und die Aufgabe der Kirche gegenuber 
der Welt erortern. Wir kommen nicbt auf den doch nabe genug 
liegenden Gedanken, daB das, was einfacbe Christen Tag fur 
Tag in ihrer Wochenarbeit tun, in seiner Wirkung fur das Ge- 
sellschaftsleben unvergleichlich wichtiger ist als alles dies. Um 
nur ein Beispiel anzufiihren: Alle modernen Staaten haben ein 
groBes, ausgedehntes System offentlichen Woblfahrtsdienstes. 
Darin sind gewiB hunderte oder tausende oder zehntausende 
christlicher Manner und Frauen tatig. Durch die schlichte Erfiil- 
lung ihrer taglichen Aufgabe tun sie gewiB mehr fiir den sozialen 
Fortschritt, als alle Organe der organisierten Kirche zusammen 
fertigbringen konnten. Aber diese Arbeit hat nach unserer Mei- 
nung nichts mit der Kirche zu tun. Es ist eben so geworden, daB 
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eine riesige Masse christlichen Tuns und christlichen Zeugnis- 
ses sich von derVerbindung mit dem Kirchengedanken gelost hat. 
Man hat gelernt, Religion als ein Lebensgebiet neben anderen 
zu betrachten, nicht als eine Sache, die das ganze Leben an- 
geht. Fur den Mann auf der StraBe ist die Religion eine von 
vielen besondersartigen Beschaftigungen, mit denen sich Leute 
abgeben, die eine besondere Neigung dazu haben. Eine falsche 
Zweiteilung beherrscht unser ganzes heutiges Denken und gibt 
unserer gewohnlichen Sprache die Farbung. Wir verweisen 
zum Beispiel auf Gebet und Gottesdienst als das Eintreten in 
die Gegenwart Gottes als ob Gott nicht in jedem Augenblick 
unseres Lebens und bei all unserem Tun gegenwartig ware. 
,,Zur Kirche gehen" ist eine Wendung, die oft gebraucht wird, 
um den Eintritt in das geistliche Amt zu bezeichnen. Wenn wir 
von der Kirche sprechen, wie sie diese oder jene Betatigung auf 
sozialem Gebiet erfullt, sind wir unwillkiirlich geneigt, an die 
Geistlichkeit zu denken, die sich hier irgendwie betatigt, oder 
an Korperschaften, in denen die Geistlichen iiberwiegen oder 
die Fiihrung haben und die irgendwelche Arbeiten unternehmen. 
Unser ganzes Denken iiber die Kirche ist in weit hoherem 
MaBe, als wir uns gewohnlich vorstellen, klerikalisiert worden. 
Wenn die Kirche eine wirksame Kraft auf sozialem und politi- 
schem Gebiet werden soil, dann ist es unsere erste Aufgabe, unsere 
Vorstellungen von der Kirche zu ,,laizisieren".Wir stehen vor einer 
groBen, geschichtlichen Aufgabe der Aufgabe, die verlorene Ein- 
heit zwischen Gottesdienst und Arbeit wiederherzustellen. 


Die Trager kirchlichen Handelns 

Sehr selten wird in Aussprachen iiber das Verhaltnis der 
Kirche zur Gesellschaft eine dritte Unterscheidung gemacht, 
die jedoch wesentlich fur eine nutzbringende Betrachtung des 
Gegenstandes ist. DaB sie nicht klar und entschieden gemacht 
wurde, das ist eines der Haupthindernisse fur eine wahre und 
fruchtbare Verstandigung iiber die Aufgaben der Kirche auf 
sozialem und politischem Gebiet gewesen. Es handelt sich um 
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die Unterscheidung zwischen den Personen oder den Personen- 
gruppen, in deren Hand geplante Unternehmungen liegen sollen. 
Alles Handeln ist Handeln von Persouen, sei es einzelner oder 
in einer Gesamtheit. Man muB deshalb im Blick auf jedes ge- 
plante Unternehmen fragen, von wem es durchgefuhrt werden 
soil. Mangel an Klarheit in diesem Punkt bedeutet Fluent vor 
der Verantwortung. Ein Handeln der Kirche kann in Praxis 
mehrere ganz verschiedene Dinge bedeuten. Es kann ein von 
den kirchliclien Behorden gefordertes oder empfohlenes Han- 
deln sein. Es kann andererseits in erster Linie ein Handeln der 
Geistlicbkeit betreffen. Oder die geplante MaBnahme kann ein 
Handeln von cnristlichen Laien bedeuten, sei es in glaubiger 
Erfullung der allgemeinen cnristlichen Verpflichtung innerhalb 
ihres Berufes oder in und durch besonderen ZusammenschluB 
zur Verfolgung bestimmter sozialer und politischer Zwecke, die 
sie als Christenpflicht ansehen. All diese Formen des Handelns 
sind ganz verschieden voneinander ; daB man zwischen ihnen nicht 
unterschieden und gedankenlos den Allgemeinbe griff ,,Kirche 44 
fiir ganz verschiedene Formen des Handelns gebraucht hat, das 
ist die Ursache einer ungeheuren Verwirrung in bezug auf die 
Frage nach der Aufgabe der Kirche in der Gesellschaft gewesen. 
Wir bringen es so nicht fertig, die Frage, was Christen tun konnen, 
von der ganz anderen Frage zu unterscheiden, was die Kirche als 
eine fur die Veranstaltung von Gottesdienstenundfurdie Zwecke 
der Unterweisung geschaffene Gemeinschaft tun kann oder tun 
muB. Wir schranken unsere Wirkungsmoglichkeiten dadurch ein, 
daB wir immer an sie im Sinne einer Korperschaft denken, bei 
der Fuhrung und Anregung weithin in den Handen der Geist- 
lichkeit liegt, statt im Sinne der Betatigung christlicher Manner 
und Frauen, die im praktischen Leben der Welt stehen. 

Wenn man sicherstellen konnte, daB in Zukunft niemand 
mehr fordert oder empfiehlt, die ,,Kirche" solle etwas tun, ohne 
genau zu sagen, welchen bestimmten Schritt er im Auge hat 
und auf wessen Schultern im besonderen die Verantwortung fur 
die Ausfuhrung des Vorschlages ruhen soil, wiirde damit der 
christlichen Sache ein bedeutungsvoller Dienst erwiesen. 

8 Kirche u. Welt Bd. 4 


3. Kapitel 

DIE AUFGABEN DER KIRCHE 

Die Verantwortung der Kirche im Verhaltnis zu dem all- 
gemeinen Leben des Volkes und der sozialen, politischen und 
internationalen Ordnung kann nicht von ilirer Verwurzelung im 
Sein der Kirche und von ihrem Gesamtleben gelost werden. Die 
Kirche dient den Bediirfnissen der Gesellschaft mehr durch ihr 
ganzes Dasein als durch die Erfullung dieser oder jener beson- 
deren Aufgabe. Wahrend es aus praktischen Griinden notig ist, 
verschiedene Aufgaben der Kirche zu unterscheiden, stehen alle 
ihre Aufgaben miteinander in Yerbindung, und jede fordert zu 
ihrer wirksamen Durchfuhrung die Erfullung der anderen. LaBt 
man eine darniederliegen, so wird die Wirksamkeit der anderen 
geschwacht. Es gibt kein Allheilmittel fur die Ubel, an denen 
die Welt leidet. Der EinfluB der Kirche auf die Gesellschaft ist 
die Auswirkung des Glaubens vieler einzelner, von denen jeder 
in Treue die Aufgabe erfullt, die er jeweils auszufuhren be- 
rufen ist. 

Die Aufgaben der Kirche werden nicht durch die Bedurfnisse 
der besonderen geschichtlichen Lage, sondern durch ihren gott- 
lichen Auftrag bestimmt. Es ist jedoch auch wahr, daB jede 
neue Erfahrung der Menschen zu einem neuen Verstandnis der 
Absichten Gottes mit der Kirche beitragen kann. Wenn Gott 
der lebendige Gott ist, miissen wir erwarten, daB er uns neues 
Licht schenken wird, wenn wir den Forderungen der gegenwarti- 
gen Lage aufrichtig ins Auge sehen. Es ist ermutigend, darauf 
zu hoffen, daB wir nach diesem Licht in einer okumenischen Ge- 
meinschaft suchen diirfen, in der jede Kirche zu den gemein- 
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samen Beratungen aus ihrer besonderen Uberlieferung und Er- 
fahrung eine Gabe beizutragen vermag. 

Die konstitutiven Aufgaben der Kircbe 

Es 1st der gemeinsame Glaube der Ghristenheit, daB die Kirche 
ibr Dasein einem gescbicbtlichen Handeln Gottes verdankt. Sie 
leitet ihr Dasein von Gott ab. Sie empfangt ihre Nabrung und 
Lebenskraft von Gott. Ibre wicbtigsten Aufgaben sind darurn 
diejenigen, die sicb auf die gottliche Quelle ibres Lebens be- 
zieben das beifit die Handlungen, durcb die sie immer wieder 
als Kircbe konstituiert wird und sicb sozusagen von neuem die 
Wirklichkeit aneignet, die das aus ibr macbt, was sie ist. Diese 
Aufgaben baben eine rezeptive und aktive Seite. 

Die rezeptive Seite 

In einem friiberen Kapitel wurden wir durcb ein Zitat des 
Barons von Hiigel daran erinnert, daB Religion mit dern Ge- 
gebenen beginnt und endet. Die Grundhaltung des Christen ist 
infolgedessen eine empfangende. Diese Wahrheit wird mit glei- 
cher Entschiedenbeit sowobl in der katholischen wie in der re- 
formatoriscben Auifassung vom Gottesdienst der Kirche betont. 
Die protestantische Lehre behauptet, da6 Wort und Sakramente 
die Kirche begriinden. Die Kirche ist ein Raum, nein nicht nur 
ein Raum, sondern sie ist der eine geistige Raum, wo dem selbst- 
herrlichen, dem autonomen Menschen von heute gesagt wird, 
daB er mit all seiner so stolz betonten Autonomie inn letzten 
Grunde nicbt eigenen Rechtes sei, sondern unter der Gewalt 
einer fremden, machtigen Hand stehe, der er Gehorsam schuldet 1 . 
In der katholischen Auffassung des Gottesdienstes findet sich 
eine ahnliche Betonung der Prioritat und Pravenienz Gottes. Im 
Mittelpunkt steht bier die Eucharistie. Das MeBopfer ist etwas 
objektiv Gegebenes, unabhangig von Stimmung oder Gefubls- 
zustand oder einem Verdienst des Gottesdienstteilriehmers. 

1 Thurneysen, ,,Das Wort Gottes und die Kirche", S. 64, 102. 
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eine riesige Masse christlichen Tuns und christliclien Zeugnis- 
ses sich von derVerbindtmg mit dem Kirchengedanken gelost hat. 
Man hat gelernt, Religion als ein Lebensgebiet neben anderen 
zu betrachten, nicht als eine Sache, die das ganze Leben an- 
geht. Fiir den Mann auf der StraBe ist die Religion eine von 
vielen besondersartigen Beschaftigungen, mit denen sich Leute 
abgeben, die eine besondere Neigung dazu haben. Eine falsche 
Zweiteilung beherrscht unser ganzes heutiges Denken und gibt 
unserer gewohnlichen Sprache die Farbung. Wir verweisen 
zum Beispiel auf Gebet und Gottesdienst als das Eintreten in 
die Gegenwart Gottes als ob Gott nicht in jedem Augenblick 
unseres Lebens und bei all unserem Tun gegenwartig ware. 
,,Zur Kirche gehen" ist eine Wendung, die oft gebraucht wird, 
um den Eintritt in das geistliche Amt zu bezeichnen. Wenn wir 
von der Kirche sprechen, wie sie diese oder jene Betatigung auf 
sozialem Gebiet erfullt, sind wir unwillkiirlich geneigt, an die 
Geistlichkeit zu denken, die sich bier irgendwie betatigt, oder 
an Korperschaften, in denen die Geistlichen iiberwiegen oder 
die Fuhrung haben und die irgendwelche Arbeiten unternehmen. 
Unser ganzes Denken iiber die Kirche ist in weit hoherem 
MaBe, als wir uns gewohnlich vorstellen, klerikalisiert worden. 
Wenn die Kirche eine wirksame Kraft auf sozialem und politi- 
schem Gebiet werden soil, dannist es unsere erste Aufgabe, unsere 
Vorstellungen von der Kirche zu ,,laizisieren".Wir stehen vor einer 
groBen, geschichtlichen Aufgabe der Aufgabe, die verlorene Ein- 
heit zwischen Gottesdienst und Arbeit \viederherzustellen. 


Die Trager kirchlichen Handelns 

Sehr selten wird in Aussprachen uber das Verhaltnis der 
Kirche zur Gesellschaft eine dritte Unterscheidung gemacht, 
die jedoch wesentlich fur eine nutzbringende Betrachtung des 
Gegenstandes ist. DaB sie nicht klar und entschieden gemacht 
wurde, das ist eines der Haupthindernisse fur eine wahre und 
fruchtbare Verstandigung liber die Aufgaben der Kirche auf 
sozialem und politisehem Gebiet gewesen. Es handelt sich um 
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die Unterscheidung zwischen den Personen oder den Personen- 
gruppen, in deren Hand geplante Unternehmungen liegen sollen. 
Alles Handeln ist Handeln von Personen, sei es einzelner oder 
in einer Gesamtheit. Man muB deshalb im Blick auf jedes ge- 
plante Unternehmen fragen, von wem es durchgefuhrt werden 
soil. Mangel an Klarheit in diesem Punkt bedeutet Flucht vor 
der Verantwortung. Ein Handeln der Kirche kann in Praxis 
mehrere ganz verschiedene Dinge bedeuten. Es kann ein von 
den kirchlichen Behorden gefordertes oder empfohlenes Han- 
deln sein. Es kann andererseits in erster Linie ein Handeln der 
Geistlichkeit betreffen. Oder die geplante MaBnahme kann ein 
Handeln von christliehen Laien bedeuten, sei es in glaubiger 
Erfullung der allgemeinen cbristlichen Verpflichtung innerhalb 
ihres Berufes oder in und durch besonderen ZusammenschluB 
zur Verfolgung bestimmter sozialer und politischer Zwecke, die 
sie als Christenpflieht ansehen. All diese Formen des Handehis 
sind ganz verschieden voneinander ; daB man zwischen ihnen nicht 
untersehieden und gedankenlos den AUgemeinbegriff ,,Kirche 44 
fur ganz verschiedene Formen des Handehis gebraucht hat, das 
ist die Ursache einer ungeheuren Verwirrung in bezug auf die 
Frage nach der Aufgabe der Kirche in der Gesellschaft gewesen. 
Wir bringen es so nicht fertig, die Frage, was Christen tun konnen, 
von der ganz anderen Frage zu unterscheiden, was die Kirche als 
eine fur die Veranstaltung von Gottesdienstenundfur die Zwecke 
der Unterweisung geschaffene Gemeinschaft tun kann oder tun 
znuB. Wir schranken unsere Wirkungsmoglichkeiten dadurch ein, 
daB wir immer an sie im Sinne einer Korperschaft denken, bei 
der Fuhrung und Anregung weithin in den Handen der Geist- 
lichkeit liegt, statt im Sinne der Betatigung christlicher Manner 
und Frauen, die im praktischen Leben der Welt stehen. 

Wenn man sicherstellen konnte, daB in Zukunft niemand 
mehr fordert oder empfiehlt, die ,,Kirche" solle etwas tun, ohne 
genau zu sagen, welchen bestimmten Schritt er im Auge hat 
und auf wessen Schultern im besonderen die Verantwortung for 
die Ausfiihrung des Vorschlages ruhen soil, wiirde damit der 
christliehen Sache ein bedeutungsvoller Dienst erwiesen. 
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Die Verantwortung der Kirche im Verhaltnis zu dem all- 
gemeinen Leben des Volkes und der sozialen, politischen und 
internationalen Ordnung kann nicht von ihrer Verwurzelung im 
Sein der Kirche und von ihrem Gesamtleben gelost werden. Die 
Kirche dient den Bediirfnissen der Gesellschaft mehr durch ihr 
ganzes Dasein als durch die Erfiillung dieser oder jener beson- 
deren Aufgabe. Wahrend es aus praktischen Griinden notig ist, 
verschiedene Aufgaben der Kirche zu unterscheiden, stehen alle 
ihre Aufgaben miteinander in Verbindung, und jede fordert zu 
ihrer wirksamen Durchfiihrung die Erfiillung der anderen. LaJBt 

man eine darniederliegen, so wird die Wirksamkeit der anderen 
geschwacht. Es gibt kein Allheilmittel fur die Ubel, an denen 
die Welt leidet. Der EinfluB der Kirche auf die Gesellschaft ist 
die Auswirkung des Glaubens vieler einzelner, von denen jeder 
in Treue die Aufgabe erfullt, die er jeweils auszufuhren be- 
rufen ist. 

Die Aufgaben der Kirche werden nicht durch die Bediirfmsse 
der besonderen geschichtlichen Lage, sondern durch ihren gott- 
lichen Auftrag bestimmt. Es ist jedoch auch wahr, dafi jede 
neue Erfahrung der Menschen zu einem neuen Verstandnis der 
Absichten Gottes mit der Kirche beitragen kann. Wenn Gott 
der lebendige Gott ist, miissen wir erwarten, daB er uns neues 
Licht schenken \vird, wenn wir den Forderungen der gegenwarti- 
gen Lage aufrichtig ins Auge sehen. Es ist ermutigend, darauf 
zu hoffen, da6 wir nach diesem Licht in einer okumenischen Ge- 
meinschaft suchen diirfen, in der jede Kirche zu den gemein- 
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samen Beratungen aus ihrer besonderen Uberliefemng und Er- 
fahrung eine Gabe beizutragen vermag. 

Die konstitutiven Aufgaben der Kirche 

Es ist der gemeinsame Glaube der Christenheit, dafi die Kirche 
ihr Dasein einem geschichtlichen Handeln Gottes verdankt. Sie 
leitet ihr Dasein von Gott ab. Sie empfangt ihre Nahrung und 
Lebenskraft von Gott. Ihre wichtigsten Aufgaben sind darum 
diejenigen, die sich auf die gottliche Quelle ihres Lebens be- 
ziehen das heiBt die Handlungen, durch die sie immer wieder 
als Kirche konstituiert wird und sich sozusagen von neuem die 
Wirklichkeit aneignet, die das aus ihr macht, was sie ist. Diese 
Aufgaben haben eine rezeptive und aktive Seite. 

Die rezeptive Seite 

In einem friiheren Kapitel wurden wir durch ein Zitat des 
Barons von Hiigel daran erinnert, da6 Religion mit dem Ge- 
gebenen beginnt und endet. Die Grundhaltung des Christen ist 
infolgedessen eine empfangende. Diese Wahrheit wird mit glei- 
cher Entschiedenheit sowohl in der katholischen wie in der re- 
formatorischen Auffassung vom Gottesdienst der Kirche betont. 
Die protestantische Lehre behauptet, dafi Wort und Sakramente 
die Kirche begriinden. Die Kirche ist ein Raum, nein nicht nur 
ein Raum, sondern sie ist der eine geistige Raum, wo dem selbst- 
herrlichen, dem autonomen Menschen von heute gesagt wird, 
daB er mit all seiner so stolz betonten Autonomie im letzten 
Grunde nicht eigenen Rechtes sei, sondern unter der Gewalt 
einer fremden, machtigen Hand stehe, der er Gehorsam schuldet 1 . 
In der katholischen Auffassung des Gottesdienstes findet sich 
eine ahnliche Betonung der Prioritat und Pravenienz Gottes. Im 
Mittelpunkt steht hier die Eucharistie. Das MeBopfer ist etwas 
objektiv Gegebenes, unabhangig von Stimmung oder Gefuhls- 
zustand oder einem Verdienst des Gottesdienstteilnehmers. 

1 Thurneysen, ,,Das Wort Gottes xmd die Kirche", S. 64, 102. 
8* 
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Die Akte des Empfangens, durch die die Kirche sicli imiiier 
neu als Kirche griindet, sind das Horen des Wortes und der 
Empfang der Sakzaxnente. Auf das Wort horen heiBt Geist und 
Herz der Botschaft von der Gnade und Wahrheit offnen, die 
durch Jesus Christus gekommen ist. Diese in der Bibel beschlos- 
sene Wahrheit wird durch den Heiligen Geist lebendig und wirk- 
sam. Nur wenn wir bestandig unser ganzes Wesen seinem ver- 
klarenden EinfluB aussetzen, konnen wir den Befehl des Apo- 
stels erfullen, uns nicht dieser Welt gleichzustellen, sondern uns 
zu verandern durch Erneuerung unseres Sinnes. Nicht nur die 
einzelnen Glieder der Kirche, sondern die Kirche als Ganzes 
muB in der Person ihrer Lehrer, Fuhrer und Regierenden so auf 
Gottes Wort horen, daI3 sie mehr und mehr zu der Gesinnung 
Christi bekehrt wird. 

Wir verstehen die Bedeutung des christlichen Gottesdienstes 
falsch, wenn wir in erster Linie an seine subjektive Seite denken. 
Die Hauptsache ist nicht die Erhebung der Seele zu Gott in 
frommen Gedanken, sondern die Neuausrichtung des Lebens, 
die aus der Anerkennung der Wirklichkeit Gottes und der Be- 
freiung von aller Ichbezogenheit der eigentlichen fundamenta- 
len Siinde und der Verderbnis aller Sittlichkeit durch seine er- 
losende Gnade folgt. 

Die aktive Seite 

Den rezeptiven Akten, durch welche die Kirche immer wieder 
neu begriindet wird, entsprechen die Betatigungen, in denen die 
Kirche durch ihre verordneten Diener weitergibt, was sie emp- 
fangen hat. Das sind erstens die Yerkundigung des Evangeliums 
nicht nur in Predigten und Ansprachen, sondern auch im Ge- 
bet und in Taten der Barmherzigkeit und Liebe, die ihre zen- 
trale Botschaft kundtun und zweitens in der Verwaltung der 
Sakramente mit ihrem unmiJBverstandlichen Zeugnis fur die 

Tatsachlichkeit und Wirklichkeit dex gottlichen Erlosung. 

Um die konstitutiven Aufgaben der Kirche zu wahren, wird 

die Kirche in den 39 Artikeln der anglikanischen Kirche und 
in der Confessio Augustana erlautert als die Versammlung der 
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Glauhigen, in der das Evangelium recht gelehrt und die Sakra- 
mente der Ordnung gemaB verwaltet werden. Ohne die Aus- 
iibung dieser wesentlichen Betatigungen, in denen die Kirche 
ihr Leben erneuert, ware die Kirche nicht langer Kirche in 
christlichem Sinne. ALer damit soil nicht gesagt werden, daB 
die Predigt des Evangeliums und die Sakramente der einzige 
Ausdruck des Lehens der Kirche sind. Sie sind die Quelle eines 
neuen Lebens, das sich in einer neuen Gesinmmg und Haltung 
kundtun und einen Wandel im Leben der Gesellschaft herbei- 
fiihren soil. Die tiefsten Wahrheiten sind oft die gefahrlichsten. 
Die Betonung der wesentlichen konstitutiven Aufgaben kann in 
der Praxis, -wie wir schon sahen, sehr leicht zu einer verhangnis- 
vollen Ekklesiastizierung der Kirche fiihren, so daB sie in erster 
Linie eine Sache wird, die die Geistlichkeit, Pastoren und Theo- 
logen, angeht, anstatt die ganze Gemeinschaft erloster Manner 
und Frauen, die Gott in den alltaglichen Geschaften des ge- 
meinen Lebens mit Freuden dienen. 

Die Aufgaben im Blick auf die Darstellung 
des inneren Lebens 

Die Kirche als anbetende Gemeinde 

Der wesentliche Sinn des christlichen Heils ist Erlosung das 
Leben hat einen neuen Mittelpunkt erhalten. Der Lebensmittel- 
punkt ist fur den Christen nicht mehr er selbst, sondern Gott. 
Der tiefste Ausdruck des neuen Lebens ist mfolgedessen der 
Gottesdienst und die Anbetung. Es handelt sich hier um die 
Antwort des Menschen auf Gottes Tat und Gabe, die wir be- 
reits in ihrer sachlichen Wirklichkeit betrachtet haben. Der 
Gottesdienst ist die Antwort des Glaubigen in Anbetung und 

freudiger Hingabe an Gottes Offenbarung und seine erlosende 
Gnade. Die Kirche ist ihrem Wesen nach eine Gemeinschaft 
der Anbetung, und es gehort zu den notwendigen Aufgaben der 
Kirche als organisierter Gemeinschaft, Gelegenheiten zu ge- 
meinsamem und offentliehem Gottesdienst zu schafien und ihre 
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einzelnen Glieder in Geist und Darbringung rechten Gottes- 
dienstes zu erzielien. 

Gottesdienstlicne Verekrung 1st nicht nur der natiirliche Aus- 
druck und die Spraclie der Christenseele, sondern zugleich die 
Quelle alles schopferischen Tuns. Ohne standige Beziehung auf 
einen letzten MaBstab und ein absolutes Gericht lauft alle Ar- 
beit Gefahr, iliren Sinn zu verlieren. Das Ich identifiziert sick 
mit den Zielen, die es verfolgt. Unsere Seele scbrumpft auf das 
Mafi der Dinge zusammen, die wir tun. Das Zeugnis der Kirche 
schopft Wirklichkeit und Tiefe aus der gottesdienstlichen Ver- 
ehrung. 

Diese reichen Moglichkeiten des Gottesdienstes konnen nur 
so weit verwirldicht werden, wie der Glaube die Wirklichkeit 
Gottes ergreift. Die Gefahr besteht inimer, dafi der Beter sich 
mit seinem eigenen Zustand und seinen Gefuhlen beschaftigt 
und sich mit der Belebung und Erhohung seiner Gefuhle im 
personlichen Gebet oder im Gemeindegottesdienst zufrieden- 
gibt, wahrend sein Wille und seine Lebensfuhrung vollig un- 
beeinfluBt bleiben. In diesem Punkte enthalten die modernen 
Angriffe auf die Religion als Flucht vor der Wirklichkeit den 
Stachel der Wahrheit. Wir sollten uns keiner Tauschung iiber 
den Umfang hingeben, in dem der Gottesdienst eine Flucht vor 
den Lasten und Sorgen des Lebens in eine Welt beruhigender 
Hoffhungen und fliichtiger und kraftloser Sehnsiichte sein kann 
und oft ist. 

Wenn der christliche Gottesdienst seinem eigentlichen Wesen 
treu ist, iiberwindet er diese Gefahren. Er besteht nicht in der 
asthetischen Betrachtung des Weltalls, noch in der Flucht in 
eine Traumwelt, in der man einen Ausgleich fur die allzu schwe- 
ren Belastungen und Priifungen des irdischen Lebens findet. Er 
ist nicht ,,kontemplative Versenkung in das Seiende und quieti- 
stische Willensverneinung, sondern schaflfende Hingabe des Wil- 
lens an eine lebendige, positive Weltzwecke in sich tragende und 
eine unermeBliche Bewegung erojGfnende Gottheit" 1 . Auch. die- 
jenigen, die die Wirklichkeit des Gebets nur selten erfahren 

1 Troeltsch, Gesammelte Schriften, 2. Band, S. 637. 
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baben, wissen, daB solche Augenblicke die scbopferiscbsten und 
frucbtbarsten ihres Lebens gewesen sind. Gottesdienst 1st An- 
betung, die zur Tat wird, und die Einbeit von Anbetung und 
Tat macbt das Leben zum Sakrament. Erne anbetende Ge- 
meinde, die sicb der Erfiillung des Willens Gottes weibt, wird 
zum Mittel, durcb das sich Gottes Wille in der Welt, und zwar 
in alien Bezirken des menscblicben Lebens verwirklicbt. 

Die personlicbe und gemeinsame Hingabe des eigenen Ich an 
Gott zu Dienst und Opfer ist immer ein Urbestandteil des cbrist- 
licben Gottesdienstes gewesen und nimmt einen weiten Raum 
in den cnristlichen Liturgien ein. ,,Die Antwort des menscb- 
licben Gescbopfes an die Gottheit gipfelt im Opfer, der Tat, die 
vollstandiger als jede andere seine tiefe, wenn aucb unverstan- 
dene Beziehung zu Gott ausdriickt... Obne sie kann gottes- 
dienstlicbe Verebrung leicbt in gefiiblsmaBige Bewunderung 
ausarten. Dem ,geistlicben 4 Opfer ohne konkrete Verkorperung 
fehlt etwas Wicbtiges : es kostet den Menscben nicbts, es stebt 
aufierhalb der Wirklicbkeit des Hier und Jetzt des menscb- 
licben Lebens" 1 . 

Es ist wesentlicb fur wabren Gottesdienst, daB er sicb nicbt 
von der praktiscben Verantwortung des Lebens lost, das er bei- 
ligen und mit Geist erfullen soil. Gemeinsamer Gottesdienst, 
wenn er ganz ecbt sein soil, setzt voraus, daB die an ibm Teil- 
nehmenden ibre Erfabrungen und Note miteinander teilen; er 
bedarf einer ausdriicklicben Bezugnabme auf bestimmte Auf- 
gaben und Scbwierigkeiten, denen zu begegnen der gemeinsame 
Gottesdienst die Freudigkeit und die Kraft gibt. Um wabrbaft 
mit anderen Menscben Gottesdienst feiern zu konnen, miissen 
wir sie menscblicb kennen und ibre Lasten mittragen. Die Er- 
fordernisse wahrer, gemeinsamer Anbetung werden durcb groBe 
Gemeindegottesdienste nicbt voll erfiillt. Diese miissen durcb 
den Gottesdienst kleiner Gruppen, in denen eine engere menscb- 
licbe Verbundenbeit moglicb ist, wieder belebt und bereicbert 
werden. 

Der Gottesdienst der Kircbe kann, soweit er sein wabres Ziel 

1 Evelyn Underbill, ,,Worship", S. 47-48. 
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voll erreiclit, als die machtvollste und fruchtbarste Form sozia- 
len Handelns angesehen werden. Wer kann sagen, welche leben- 
schaffenden Energien er freisetzen oder welche verborgenen 

Krafte er in Bewegung setzen kann, die von einem zum anderen 
ubergehen und unmerklicli das Denken und den Qeist der Zeit 
umwandeln ? Aber das kann wohl nur geschehen, wenn die Ver- 
bindung mit dem wirklichen Leben nicht aufgegeben wird, wenn 
der Gottesdienst dem Tageslauf Bedeutung verleiht; wenn er 

die familiaren und nachbarlichen Beziehungen, wenn er Er- 
holung und Freundschaft und die verschiedenen Interessen- 
gebiete des taglichen Lebens heiligt und mit seinem Licht 
durchdringt ; wenn diejenigen, die am Altar knien, sich damit 
von neuem dem Dienst Gottes und der Menschen weihen und 
mit umgurteten Lenden und gezogenem Schwert weiterschrei- 
ten, um im Namen des Herrn gegen alle Ungerechtigkeit zu 
kampfen. Der Glaube, dafi solche Wirkungen vom Gottesdienst 
ausgehen konnen, und die Tatsache, dafi das im Lauf der ckrist- 
lichen Geschichte ofienbar geschehen 1st, darf uns nickt zu der 
Annahme fiihren, der Gottesdienst der Kirche sei auch heute 
wie ein machtvoller Sauerteig im Leben der Welt wirksam. Vom 
Gottesdienst der Kirche sprechen, wie wir taten, heiBt einander 
zu eindringender Selbstprufung aufrufen. 

Die Kirche als Gemeinschaft der Liebe 

Die Vertrautheit mit Worten wie ,,Wer in der Liebe bleibt, 
der bleibt in Gott, und Gott in ihm", ,,Wer lieb hat, der ist von 
Gott geboren und kennt Gott", ,,Nun aber bleibt Glaube, Hoff- 
nung Liebe, diese drei; aber die Liebe ist die groBte unter ih- 
nen" hat uns unempfanglich gemacht fur ihren beunruhigenden 
und revolutionaren Charakter. 

Die Kirche hat mit Recht besonders Gewicht auf den Glauben 
gelegt, denn nur durch unsere personliche Antwort auf Gottes 
personlichen Ruf konnen wir zu einem neuen Leben erlost wer- 
den. Aber sie hat viel weniger die andere Wahrheit betont, daB 
das neue Leben, zu dem wir berufen und zugelassen sind, ein 
Leben der Gemeinschaft und der Liebe ist. Die Kirche hat allzu- 
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oft auf die Welt den Eindruek gemacht, Christsein bedeute in 
erster Linie das Festhalten an bestimmten lehrmaBigen Glau- 
benssatzen. Nur durch das Leben eioiger ihrer Heiligen und 
einer verhaltnismaBig kleinen Zakl ihrer geringen und unbe- 
kannten Glieder hat sie der AuBenwelt Gelegenheit gegeben, 
etwas davon zu spiiren, daB Christsein beiBt, zum Leben in 
einer neuen Seinssphare erlost sein, in der Liebe und Freibeit 
regieren. 

Die Kircbe ist die Verwirklichung wahrer Gemeinscbaft. Ibr 
eigentHches Wesen bestebt in personlicher Gemeinscbaft. Sie 
kann den wahren Sinn aller Gemeinscbaft offenbar macben, weil 
ibr Leben in der Liebe Gottes verwurzelt ist. Nur die Liebe Got- 
tes kann uns aus unserer selbstiscben Vereinzelung erlosen und 
uns zur Liebe gegen unsere Mitmenscben frei macben. Je mebr 
wir darum kampfen, unser selbstisches Wesen zu uberwinden, 
desto selbstiscber werden wir. Nur eine Liebe, die von auBen zu 
uns komint und unserem Leben in dem einen, der uns liebt, 
einen neuen Mittelpunkt gibt, kann die Fesseln unserer Eigen- 
liebe sprengen. Die Kircbe ist darum der Raum freier Beziehun- 
gen gegenseitiger Liebe und gegenseitigen Vertrauens von Per- 
son zu Person, und sie hat die Aufgabe, der Welt das rechte 
Verhaltnis der Menschen untereinander vorzuleben. 

Christliche Liebe ist etwas ganz anderes als sentimentales 
Mitleid oder menschenfreundliches Woblwollen oder natiirUcbe 
menschKche Kameradschaft. Sie hat ihre Quelle in der kostba- 
ren Selbsthingabe Cbristi. Sie findet ihren Gegenstand nicbt nur 
in denen, die anziehend und geistesverwandt, sondern aucb in 
denen, die unliebenswiirdig und in ibrem Wesen abstofiend sind. 
Sie liebt die Menschen, weil sie weiB, daB Gott sie lieb bat. Sie 
sieht in dem anderen Menscben nicbt nur das, was er jetzt ist, 
sondern was aus ibm durch die erlosende und scbopferiscbe 
Kraft der Liebe werden kann. 

Wobl hat die cbristliche Liebe offene Augen fur die konkreten, 
physiscben, intellektuellen und moraHscben Bedurfnisse des 
Menscben und sucbt ihnen gerecbt zu werden, aber sie gibt sich 
damit nicbt zufrieden und macht bier nicht halt. Ihr Ziel ist, die 
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Menschen durcli diesen Dienst zu Christus zu fiihren, damit das 
tiefste Bediirfnis Hires Wesens Erfullung findet. Die pastorale 
Seelsorge muB einen weiteren Raum im Leben einer Gemeinde 
der Liebe einnehmen. Ungezahlte Menschen sind nicht nur 
krank an Leib und Geist, sondern auch an der Seele. DaB ihnen 
geholfen werde, dafiir tragen nicht nur Geistlichkeit und Pasto- 
ren die Verantwortung, sondern alle GKeder der christlichen Ge- 
meinde. Einen vielversprechenden Anfang hat man an einigen 
Orten durch die Zusammenarbeit von Geistlichen, Arzten und 
Psychiatern in der Behandlung von seelisch Leidenden gemacht. 
Viele Falle verlangen sachgemaBe, wissenschaftliche Beratung, 
wenn sie mit Erfolg behandelt werden sollen ; in zahlreichen an- 
deren Fallen aber erkennt der Arzt, daB das einzige Heilmittel 
die vollige Erneuerung durch die Erfahrung der Siindenverge- 
bung und die Wiederherstellung der Zuversicht in einem Leben 
kindlichen Vertrauens auf Gott ist. 

Die Kirche sollte der Ort sein, wo die Schranken der Rasse, 
der Nationalitat, der Klasse, des Geschlechts und der Bildung 
aufgehoben sind; wo der Benachteiligte, Unterdriickte, Aus- 
gestoBene und Verachtete willkomxnen geheiBen wird und sich 
daheim fiihlt; ein Sammelplatz, wo politische und wirtschaft- 
liche Gegner von neuem wirklich eins werden in der Treue gegen 
den gemeinsamen Herrn, wo sie auf dem Boden wahrer Ge- 
meinschaft ihre Meinungsverschiedenheiten besprechen und sich 
gegenseitig verstehen lernen konnen. In der Auflosung des mo- 
dernen, sozialen Lebens ist es die Aufgabe der Kirche, Mittel- 
punkte zu schaffen, an denen die Menschen Schutz, Obdach und 
Geborgenheit in der Fiirsorge und Liebe ihrer Mitmenschen fin- 
den und die Bedeutung der Gemeinschaft in der Hilfe und Ka- 
meradschaft eines Kreises neu entdecken. dessen Glieder eines 
des anderen Last tragen und das gemeinsame Beste erstreben. 
Die Kirche sollte aber nicht nur der Ort sein, wo diejenigen, die 
dessen bediirfen, Hilfe und Zuspruch finden, sondern wo zu- 
gleich der Individualismus und die Eigenwilligkeit der Starken 
und Robusten in Zucht genommen und gemaBigt und ihre Ab- 
sichten in dem gemeinsamen Bemiihen, den Willen Christi zu 
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erkennen und zu erfulien, gereinigt und gestarkt werden. Wenn 
wir von der Erfiillung der Aufgabe der Kirche auf diesem Ge- 
biet spreclien, miissen wir indes \viederum Unterscheidungen 
machen. Erwarten wir etwas, was der Natur der Dinge nach un- 
moglich ist, so laufen wir Gefalir, enttauscht zu werden und den 
Mut zu verlieren. Die organisierte Kirche umfaBt eine groBe 
Zahl von Menschen von sehr verschiedener christlicher Reife. 
In vielen Fallen haben sie nicht einmal ein wirklich christliches 
Leben zu fiihren begonnen. Viele von ihnen haben, wie jene 
Jiinger, von denen wir in der Apostelgeschichte lesen, ,,auch 
nie gehort, ob ein Heiliger Geist sei". Von ihnen kann infolge- 
dessen nicht erwartet werden, daB sie die Gaben des Heiligen 
Geistes, deren groBte die Liebe ist, in ganzer Fiille offenbaren. 
Wir miissen auf die Bildung kleiner Gruppen hinarbeiten, die 
als Kennzeichen christlicher Gemeinschaft wechselseitiges Ver- 
trauen, gegenseitige Hilfe und Verantwortlichkeit in ihrem 
Kreise zu verwirklichen suchen. Diese Gruppen werden zwar 
zu Anfang klein sein, aber sie diirfen keinen Geheimklub bilden 
und sich abschlieBen, sondern miissen fortwahrend versuchen, 
ihre Grenzen zu erweitern. Der Sauerteig will den ganzen Teil 
durchsauern, aber zuerst muB er iiberhaupt da sein. Wir reden 
in den Wind, wenn wir fordern, die Kirche miisse dies oder jenes 
sein. Wir miissen bei uns selbst und bei denen, auf die wir Ein- 
fluB haben, anfangen. Das Leben wird erst eine Wirklichkeit, 
wenn wir unserer Verantwortung ins Gesicht sehen. ,,Zu alien 
Zeiten ist eine kleine Schar die Seele jeglicher Reform gewesen 
und hat durch ihren kuhnen Wagemut den AnstoB zu jeder Er- 
weckung gegeben." 1 Inmitten der organisierten Kirche muB die 
Kirche als lebendige Kirche standig von neuem geboren werden. 
Wenn in der GroBkirche Gruppen von Menschen sich mil Ernst 
miihen, den Sinn der christlichen Gemeinde als einer Gemein- 
schaft von Menschen, die in gegenseitigem Vertrauen, in gegeu- 
seitiger Liebe, Verpflichtung und Dienst zusammen leben, zu 
entdecken und zu verwirklichen, werden Fernstehende, die 
durch besondere Umstande mit dieser Lebensgemeinschaft in 

1 W. F. Lofthouse, ,,Christianity in the Social State, S. 144. 
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Beruhrung kommen, ihre Anziehungskraft spiiren und in und 
durch seine Kirche Christus selbst finden. Ein Grund, der be- 
sonders zum Sieg sowohl des Kommunismus als auch des Na- 
tionalsozialismus beigetragen hat, besteht darin, da!3 Gemein- 
schaft und Kameradschaft in kleinen Gruppen hier zu einer 
wirklichen, lebendigen Erfahrung werden konnten. 

Die Kirche als Gemeinschaft des Denkens 

In einem iriiheren Kapitel wurde gesagt, die Kirche sei das 
bleibende Zeugnis fur die Offenbarung einer neuen Wirklichkeit 
in der Geschichte. Die Gnade und Wahrheit, die durch Jesus 
Christus in die Welt gekommen sind, miissen standig, me \vir 
im vorigen Abschnitt sahen, im Leben von neuem Ausdruck 
finden, so auch im Denken. Es ist die Aufgabe der Kirche, ihren 
Gliedern und zugleich der Aufienwelt die Bedeutung und die 
praktischen Folgen des Evangeliums, das sie verkiindigt, dar- 
zustellen. Die gedankliche Deutung einer Wahrheit, die uner- 
schopflich ist, kann immer nur Stiickwerk sein. Aber das Ringen 
um klareres, tieferes, reicheres Verstehen kann niemals auf- 
horen. 

Eine der ernstesten Schwachen in der Stellung der Kirche 
ist heute das Fehlen einer dieser Aufgabe gewachsenen Theo- 
logie. Es fehlt nicht an bemerkenswerten Beitragen zum theo- 
logischen Denken. Aberwir haben, aufs Ganze gesehen, ein Chaos 
verschiedener, oft sich widersprechender privater Meinungen, 
nicht jedoch eine anerkannte kirchliche Theologie. Der Uber- 
blick im letzten Kapitel zeigt die Grofie der noch zu losenden 
Aufgabe. 

Die in einem friiheren Entwurf dieser Arbeit gemachte Fest- 
stellung, da!5 die Kirche in der Gegenwart zur Erfullung ihrer 
Mission in der heutigen Welt vielleicht in erster Linie einer Theo- 
logie bediirfe, rief viele bedeutsame Bemerkungen hervor. Die 
Laien, die sich zu der Arbeit aufierten, grrffen fast ohne Aus- 
nahme die Feststellung begierig auf und driickten ihr warmes 
Einverstandnis aus. Einer von ihnen, der sich nach einer her- 
vorragenden oflfentlichen Laufbahn dem Dienst an den Armen 
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widmet, sclirieb als Randbemerkung, daB er diesen Satz fur den 
wichtigsten der Arbeit halte. Ein hervorragender Theologe da- 
gegen brachte seinen uneingeschrankten Widerspruch zum Aus- 
druck. Nichts konne verkehrter sein, behauptete er, als die An- 
nahme, die Hofinung der Welt liege in der Theologie mit ihrem 
Intellektualismus, ihren Abstraktionen, ihrer Lebensferne und 
ihren unfrucbtbaren Kontroversen. Die Erfabrung zeige, wie 
gering der umwandelnde EinfluB selbst der besten Tbeologie sei. 
Die Erneuerung der Kirebe sei unendlicb wichtiger als die Er- 
neuerung der Tbeologie. Nur aus dem SchoBe einer wiedergebo- 
renen Kirebe konnten wir eine lebensvolle Tbeologie erhoffen. 

Offenbar bedarf es einer weiteren Klarung. Was die Laien 
wiinschen und was der Tbeologieprofessor ablebnt, sind zwei 
verscbiedene Dinge. Spekulative und kritiscbe Gedankenarbeit, 
die keine Verbindung mit dem tatigen Leben bat, kann sicber 
wenig oder nicbts zu der Losung der brennenden Fragen der 
modernen Welt beitragen. Aber die Laien sind sicb scbmerzlicb 
bewufit, daB das Handeln oft durcb Mangel an Klarbeit iiber 
das in praktischen Lebensfragen von einem Cbristen geforderte 
Verbalten gebindert und gelabmt wird. Sie empfinden die Not- 
wendigkeit einer besser durcbdachten und allgemein anerkann- 
ten Darstellung der christlicben Lebensauffassung, die darum 
bemubt ist, die Reinbeit und Fulle des Evangeliums zu wabren 
und es docb zugleicb so auszudriicken, daB es auf das Denken, 
die Erfabrung und die Lebenslage des beutigen Menschen Bezug 
gewinnt. In der gegenwartigen Krisis der Kirche muB aueb un- 
sere Denkarbeit dem Rufe Gottes entsprecben. Die miteinander 
ringenden Weltanscbauungen, die die Menschen zur Gefolg- 
schaft aufrufen, wenden sich sowohl an den Verstand wie an 
das Gefiibl, und sie miissen auf beiden Gebieten auf Widerstand 
stoBen und angegriffen werden. Das ist nicbt nur um des Zeug- 
nisses der Kirche vor den Fernstehenden willen notwendig, son- 
dern auch, um ibre eigenen Glieder im Glauben zu griinden und 
zu festigen. Fur die Erfullung ihrer Aufgabe muB die Kirebe 
die besten Kopfe, iiber die sie verfiigt, zu Hilfe rufen. Dazu ge- 
horen Laien wie Theologen. Es ist eine bedeutsame Tatsache, 
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daB zum Beispiel die fubrenden Denker der orthodoxen Kircbe 
im letzten Jahrhundert Laien gewesen sind. 

Die Mitarbeit der Tlieologen an den Aufgaben, vor denen die 
Kirche steht, ist unentbehrKch. Es bedarf dringend einer Neu- 
ausrichtung des tbeologischen Denkens und einer engeren, ver- 
trauteren Beziehung zwiscben theologischer Wissenschaft und 
den Fragen der Gegenwart. Ermutigend ist die Tatsache, daB 
der Inhaber der Norris-Hulse-Professur fur Theologie an der 
Universitat Cambridge Darsteller des Christentums fordert, ,,die 
das Christentum des ersten Jahrhunderts in seiner bistoriscben 
Wirklicbkeit erforscht und einen Eindruck von der in ihm leben- 
digen Wahrbeit empfangen haben, wie sie jenseits alien Zeiten- 
wandels liegt und nach neuem Ausdruck in dem Menschen un- 
serer Zeit verstandlichen Formen verlangt". Solche Forscher 
werden darum versucben, ,,das ganze EvangeHum des ersten 
Jahrbunderts in seiner zeitgebundenen, historiscben und darum 
einst aktuellen Wirklicbkeit zu erfassen und dann den kiibnen 
und sogar gefabrlicben Versucb unternebmen, das Ganze in eine 
zeitgemaBe Spracbe zu iibersetzen" 1 . 

So wichtig aucb der Beitrag der Tbeologen an sicb ist, fur 
seine moglicbst groBe Frucbtbarkeit ist eine lebendige und un- 
mittelbare Beriibrung mit anderen Denk- und Erfabrungsweisen 
nicbt weniger wesentlicb. Eine groBe Scbwacbe des modernen 
Lebens ist seine Spezialisierung. Kaum etwas anderes ist so no- 
tig wie die Gewinnung einer Scbau, die verscbiedene Erfab- 
rungstypen umfaBt und verbindet. Das tbeologiscbe Denken 
wird neue Bedeutung fur das wirklicbe Leben unserer Zeit ge- 
winnen, wenn dafur gesorgt werden kann, daB Tbeologen mit 
den verantwortlicben Fiibrern des offentlicben Lebens und der 
Wirtscbaft, mit Vertretern der Arbeiterscbaft, mit Erziebern 
und Gliedern anderer Berufe zu personbicber Ausspracbe zu- 
sammenkommen und von ibnen lernen, an welcben Punkten die 
cbristlicbe Lebre fur ibre Aufgaben, ibre Erfahrung, ihre Ratsel 
und Note Bedeutung bat. 

Das klare Versteben der Bedeutung des cbristlicben Glaubens 

1 C. H. Dodd, ,,The Present Task in New Testament Studies, S. 38, 40. 
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fur das wirkliche Leben unserer Zeit, dessen wir bediirfen, ist 
nicht in erster Linie eine Sache der Gelehrsamkeit und des Stu- 
diums. Es ist vielmehr die Frucht religioser EinsicJbt und Er- 
kenntnis, und wir diirfen niemals vergessen, daB die Wirklicb- 
keiten der Glaubenswelt den Weisen und Klugen verborgen sein 
und den Unmiindigen offenbart werden konnen. Die Wahrheit, 
die wir suchen, kann durch Propbeten kommen, die Gott er- 
weckt, urn den Bedurfhissen unserer Generation zu dienen; sie 
kann aucb in der Stille in den Herzen vieler scblicbter Manner 
und Frauen lebendig werden, die sicb treulicb bemuben, den 
Willen Cbristi in ibrem taglicben Leben zu erfiillen, und kann 
von einem zum anderen weitergegeben werden, bis sie allgemei- 
ner Besitz geworden ist. Wir baben kein dogmatiscbes System 
im Auge, das man den Menscben von oben ber aufzwingt, son- 
dern weitbin geteilte, wacbsende Klarbeit iiber das wabre Ziel 
des Lebens, in deren Licbt viele scblicbte Manner und Frauen 
ibren Weg mit groBerer Sicberbeit finden konnen. Aber die so 
erfaBte Wahrbeit muB, um ibr Werk in der Welt vollig auszu- 
ricbten, in alien ibren Folgerungen durcbdacbt und immer klarer 
in ibrem Verhaltnis zu dem Denken und den Fragen der Zeit 
dargestellt werden. Dem Denken ist die Aufgabe gestellt, das 
christlicbe Zeugnis und die christliche Tat zu klaren und zu 
starken. 

Wir diirfen neuen Mut scbopfen aus der Tatsache, daB die 
Tbeologie, von der wir spracben, im Kampf mit den antichrist - 
licben Machten unserer Zeit gescbmiedet werden darf. Der of- 
fene Angriff nicbt nur auf den cbristlicben Glauben, sondern 
aucb auf die sittlicben Normen des Cbristentums bilft mit, uns 
klarzumachen, was auf dem Spiele stebt. Die christlichen Glau- 
bensbekenntnisse der ersten Jabrbunderte wurden im Kampf 
mit mancberlei Irrlebren geformt. Die Kircbe wurde gezwungen, 
gewisse Anscbauungen fur unvereinbar mit cbristlicber Lebens- 
auffassung zu erklaren. Ganz ahnlich kann es dem cbristlicben 
Gewissen in den Kampfen der Gegenwart mebr und mebr klar 
werden, daB gewisse Bindungen und Lebensformen sicb nicbt 
mit cbristlicbem Glauben und Geborsam vertragen. So konnen 
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wir auf negativem Wege zu einer klareren, positiven Umschrei- 
bung des christlichen Glaubens in seiner Bedeutung fiir das Le- 
ben der Gegenwart kommen. 

Was wir nach und nach lernen, muB auch systematisch gelehrt 
werden. Selbst bei denen, die sich als Christen bekennen, herrscht 
in weiten Kreisen eine griindliche und verbluffende Ahnungslosig- 
keit dariiber, was christlicher Glaube eigentlich ist. Ganz all- 
gemein ist die vollige Unklarheit iiber seinen lehrmaBigen In- 
halt, seine ethischen Forderungen und seine soziale Bedeutung. 
Es bedarf weit umfassenderer, griindlicherer und systematisehe- 
rer Unterweisung in diesen Fragen, als es sie gegenwartig gibt. 

Die Kirche als sozialer Organismus 

Auf eine weitere Aufgabe der Kirche wollen wir wenigstens 
hinweisen, wenn wir sie hier auch nicht ausfuhrlich behandeln 
konnen. Es ist die Aufgabe der Kirche im Blick auf ihren eigenen 
Aufbau ihre Verfassung, ihre Verwaltung, ihr Geldwesen, ihre 
Ordnungen und Brauche. Auf diesem Gebiet mufite die Eigen- 
art der Kirche deutlichen Ausdruck finden. Eine Gruppe, die 
den Versuch macht, eine Reform des geistlichen Amtes und der 
Verteilung der Einkiinfte in der anglikanischen Kirche einzu- 
fiihren, betont: ,,In bezug auf viele MiBstande in der gegen- 
wartigen Gesellschaft kann die Kirche ihren EinfluB nur in- 
direkt und durch ihr Wort geltend machen, aber es steht in 
unserer Macht, im eigenen Hause Ordnung zu schaffen." Die 
Arbeit der Kirche wird ernstlich behindert, wenn ihr verfas- 
sungsmaBiges Leben in Widerspruch zu der Botschaft steht, die 
sie verkiindet. Konstitutionelle und wirtschaftliche Reform 
kann, wenn sie notig wird, ,,im Sinne religioser Zielsetzung und 
Hingabe sakramentalen Charakter tragen, mehr als aller Pietis- 
mus", denn ,,Gottes Geist bricht sichtbarlich immer gerade an 
der Stelle in das menschliche Leben ein, wo gehandelt wird 
wenn Menschen einzeln und gemeinsam ohne Furcht und Zogern 
tun, was sie als richtig erkannt haben" 1 . 

1 Men, Money and the Ministry: A Plea for Economic Reform in the 
Church of England. 
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Die Aufgaben im Blick auf die Welt 
Missionarische Verkiindigung (Evangelisation) 

Die Kirehe ist der Zeuge der geschichtlichen Offenbarung des 
wahren Sinnes alles menschliehen Daseins. Als solcher hat sie 
die Pflicht, diese Offenbarung alien Menschen zu verkiindigen. 
Obgleich die Christenheit fur diese Tatsache merkwiirdig blind 
gewesen ist, ist es doch unmoglich, an dem christlichen Glauben, 
es gebe eine gottliche Rettung fur die Welt, festzuhalten, wenn 
man gleichzeitig das Recht aller Menschen zur Teilnahme an 
dieser gottlichen Wohltat leugnet oder in Frage stellt. In seinen 
lebendigsten Zeiten war das Christentum stets von einer ,,Pas- 
sion, Seelen zu gewinnen 44 , erfullt. 

Je mehr wir uns mit den Fragen der sozialen, politischen und 
im besonderen der internationalen Ordnung beschaftigen, desto 
deutlicher wird es, daB ein grundlegendes Hindernis fur ihre 
Losung das Vorhandensein vollig verschiedener Anschauungen 
uber das letzte Ziel des Lebens ist. Wie ist Verstandigung in 
praktischen Fragen unter Menschen moglich, die unvereinbare 
Weltanschauungen vertreten ? Die politische und soziale Lage 
wird, wenigstens zum Teil, durch die Haltung und Entschei- 
dung einzebier Menschen bestimmt. Nur durch einen Wandel 
in der Haltung und im Handeln einzebier Menschen kann Gottes 
Wille auf diesen Gebieten geschehen und kann christliche Le- 
bensanschauung das soziale und politische Handeln beeinflussen. 
Die Bewegungen innerhalb der Kirche, die betonen, daB vor 
allem eine Umwandlung des Herzens und der Gesinnung des 
einzehien notwendig ist, treffen die Wurzel des sozialen Ubels. 
Aber es muB auf das nachdriicklichste betont werden, daB die 
Bekehrung des einzelnen nicht alles ist. Denn erstens ist die 
vollig auf sich gestellte Einzelpersonlichkeit ein reines Gedan- 
kengebilde. Das Einzelwesen kann nicht aus dem sozialen Zu- 
sammenhang gelost werden, durch dessen Gedanken und Ein- 
richtungen es geformt wird und in dem es zu handeln hat. Und 
zweitens liegt die Bedeutung der Bekehrung in dem Ziel, zu dem 

9 Kirche u. Welt Bd. 4 
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der Mensch bekehrt wird, und dem Inhalt und der Art des neuen 
Lebens, dem er sich ergibt. Trotzdem bleibt es wahr, daB BuBe 
und Bekehrung der Anfang des christlichen Lebens sind. Christ 
sein heiBt, einen volligen Gesinnungswandel erlebt haben. Nur 
wer sich zur christlichen Lebensauffassung bekehrt hat, kann 
die christliche Aufgabe auf dem sozialen und politischen Gebiet 
losen. Diese Bekehrung des Herzens und des Verstandes ist zwar 
nur der Anfang, aber sie ist der unerlaBliche Anfang. Wenn die 
Kirche ihre Verantwortung auf sozialem und politischem Ge- 
biet ernst nimmt, muB sie sich rait frischer Kraft ihrer missiona- 
rischen Aufgabe zuwenden. Nur Menschen, deren Leben eine 
neue Zielsetzung gefunden hat, konnen die soziale Ordnung 
bessern. Diese Tatsache im Denken, im politischen und im prak- 
tischen Leben auBer acht lassen, heiBt, den Wirklichkeiten des 
Lebens ausweichen und in eine Traumwelt phantastischer Ein- 
bildungen und leerer HofFnungen fliichten. Die Missionierung 
der nichtchristlichen Volker und der Massen des Abendlandes, 
die vollig rnit der christlichen Uberlieferung gebrochen haben, 
muB immer im Mittelpunkt des kirchlichen Lebens und der 
kirchlichen Arbeit stehen. 

Es ist unmiBverstandlich klar, daB die Evangelisationsarbeit 
nicht von der Geistlichkeit allein durchgefuhrt werden kann. 
Ihre Zahl ist zu klein, die Verantwortung, die schon auf ihnen 
liegt, ist zu vielseitig und driickend, als daB sie die Massen 
auBerhalb der Kirche wirksam erreichen konnten. Diejenigen, 
die fur den christlichen Glauben gewonnen werden sollen, be- 
suchen zum groBen Teil nicht die Gottesdienste der Kirche. 
Wenn sie erreicht werden sollen, miissen sie in ihren Hausern, 
an ihren Arbeitsstatten, an ihren Erholungsorten erreicht wer- 
den. Sie miissen durch ihre Kameraden aus dem Laienstand 
gewonnen werden, wenn sie iiberhaupt gewonnen werden sollen. 
Die Oxford- Gruppenbewegung ist ein Beispielfur die Moglich- 
keit der Missionierung durch Laien. Laien sind oft nicht zu 
planvoller Wortverkiindigung befahigt, die theologische Schu- 
lung fordert. Aber sie konnen von dem zeugen, was sie gefunden 
haben und was ihr Leben hell und neu gemacht hat. Diese Zeug- 
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nisse zu vervielfachen 1st die Aufgabe, die die Kirche in Angriff 
nehmen mufi, wenn sie ihre missionarische Sendung in der Welt 
erfiillen will. 

Der Dienst der Liebe und Barmherzigkeit 

Der groBte Dienst, den die Kirche den Menschen erweisen 
kann, ist, sie zu Christus zu bringen, der ihre tiefsten Bedurf- 
nisse erfullt. Aber sie erweist diesen Dienst nicht nur durch die 
Wortverkundigung, sondern auch durch Taten, die das gespro- 
chene Wort erklaren und bestatigen. Durch Taten der Liebe und 
Barmherzigkeit ebenso wie durch das Wort verkiindigt die Kir- 
che den Menschen die Botschaft von Gottes erlosender Liebe. 
Christus erklarte es zum Kennzeichen der neuen, von ihm 
begriindeten Gemeinschaft im Unterschied von alien anderen, 
daB ihre Glieder nach dem Beispiel des Menschensohnes, der 
,,nicht gekommen ist, daB er sich dienen lasse, sondern daB er 
diene und gebe sein Leben zur Bezahlung fur viele", einer des 
anderen Diener seien. Bei der FuBwaschung seiner Jiinger gab 
er ein Beispiel, daB ,,ihr tut, wie ich euch getan habe 44 . Der Priif- 
stein beim Jungsten Gerieht soil sein, ob die Menschen die Hung- 
rigen gespeist, die Durstigen gestarkt, die Nackten gekleidet, 
die Kranken und Gefangenen besucht haben. Diese Mahnrede 
drang tief in das Herz seiner Jiinger ein. Die Apostelbriefe sind 
voll von Ermahnungen, der Armen zu gedenken, die Waisen 
und Witwen zu besuchen, Gastfreundschaft zu iiben, Barm- 
herzigkeit und Mitleid zu erweisen. 

Einen wie groBen Raum der Dienst der Barmherzigkeit im 
Leben der Urkirche einnahm, kann man aus dem Kapitel iiber 
i ,,Das Evangelium der Liebe und Hiilfeleistung 44 in Harnacks 

I ?Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten 

} drei Jahrhunderten 441 ersehen. Die Uberschriften der Abschnitte 

I dieses Kapitels geniigen, um den weiten Bereich der Arbeit an- 

zuzeigen : das Almosen iiberhaupt ; die Unterstiitzung der Wit- 
wen und Waisen; die Unterstiitzung der Kranken, Schwachen, 
Armen und Arbeitsunfahigen ; die Sorge fur die Gefangenen; 

1 Band I, S. 105ff. 
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die Sorge fur die zu begrabenden Armen; die Sorge fur die Skla- 
ven; die Sorge bei groBen Kalamitaten ; die Sorge fur zugereiste 
Briider und fur arine oder gefahrdete Gemeinden. Die Darstel- 
lung wird zusammengefaBt in den Worten: ,,Die neue Spraehe, 
die den Christen auf die Lippen gelegt wurde, war die Spraehe 
der Liebe. Es war nicht nur eine Spraehe; es war Kraft 
und Tat : sie betrachteten sich wirklich als Briider und Schwe- 
stern und handelten danach." Das Evangelium wurde nicht nur 
durch das Wort, sondern auch rnit der Tat verkiindigt. Ter- 
tullian konnte behaupten, ,,die Sorge fur die Hilflosen, die wir 
iiben, unsere Liebestatigkeit ist bei unseren Gegnern zu einem 
Merkmal fur uns geworden". 

Wenn auch die Versorgung der Kranken, Armen und vom 
Schicksal Benachteiligten, die die Kirche begonnen und lange 
Zeit ausgeiibt hat, jetzt in weitem Umfange vom Staat iiber- 
nommen worden ist, bleibt doch ein ausgedehntes, bedeutungs- 
volles Gebiet fur den christlichen Dienst iibrig, und das wird 
immer so bleiben. Die Not der AusgestoBenen, die die Gesell- 
schaft verachtet und verstoBt, und die Not vernachlassigter 
Schichten, deren Bediirfnisse die meisten Menschen gar nicht 
bemerken oder nicht bedenken, weil sie zu sehr mit ihren eige- 
nen Angelegenheiten beschaftigt sind, wird immer nach christ- 
licher Liebesbereitschaft rufen. Selbst unter denen, fur die der 
Staat in auBerer Beziehung in ausreichendem MaBe sorgt, gibt 
es eine Menge personlicher Bedurfnisse, die kein groB aufgezoge- 
nes Verwaltungssystem befriedigen kann, und vor allem bleibt 
das Bediirfnis nach personlichem Verstehen, nach Mitgefuhl und 
Freundschaft, das durch keine Organisation, sondern nur von 
Mensch zu Mensch erfullt werden kann. 

Der Dienst der Kirche wird an Menschen getan; aber sie ist 
nicht die Dienerin der Welt. Sie kann der Welt nur so weit die- 
nen, als sie ihr nicht verhaftet ist. Ihr Dienst ist kein selbst- 
gewahlter Dienst; er ist auch nicht der Dienst, den die Welt 
wiinscht, sondern er ist der, mit dem die Kirche von Ghristus 
beauftragt wird. 
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Zeugnis 

Die Kirche gibt Zeugnis von der Offenbarung einer neuen 
Wirklichkeit der Gnade tmd Wahrheit., die durch Jesus Chri- 
stus in die Welt gekommen sind, und von dem Kommen des 
Reiches Gottes. Ihr Zeugnis richtet sich nicht nur an die Ein- 
zelnen, damit sie zum Glauben kommen und gerettet werden, 
sondern an das Volksganze. Der Glaube und die Praxis der Ge- 
sellschaft muB in das Licht der geoffenbarten Wahrheit gestellt 
werden. Die Kirche kann den Menschen nur recht dienen, wenn 
sie ihnen hilft, ihr ganzes Leben und all ihr Tun in ihrer Bezie- 
hung auf den Willen Gottes zu sehen. Die Kirche tragt genau so 
gegenuber dem Volke oder der Nation eine Verantwortung wie 
gegeniiber dem Einzelnen. 

Die Art und Weise, wie die Kirche den Ruf zur Erfullung 
dieser Aufgabe empfangt, wird je nach der Zeitlage wechseln. 
Die Kirche hat unter verschiedenen Bedingungen des sozialen 
und politischen Lebens auch verschiedene Aufgaben zu erfullen. 
Wo sie erst vor kurzem in einen neuen Boden verpflanzt wurde, 
noch Jung und zahlenmaBig klein ist, ist ihr EinfluB auf das 
allgemeine Volksleben notwendig beschrankt. Ihre erste Auf- 
gabe ist, dem Glauben neue Anhanger zu gewinnen.Trotzdem 
geschieht es manchmal, wie die Geschichte der Missionsarbeit 
zeigt, daB die Neuheit ihrer Botschaft und der Gegensatz zu der 
herrschenden Gedankenwelt die Kirche in den Stand setzen, 
einen EinfluB auf das allgemeine Denken und Handeln auszu- 
iiben, der in keinem Verhaltnis zu der Zahl ihrer Glieder steht. 
Manchmal freilich kann unter autokratischen und feindlichen 
Regierungen die Freiheit der Kirche ernstlich eingeschrankt 
werden. Dann kann sie sich damit zufrieden geben miissen, das 
Glaubenslicht in den Herzen einer kleinen Handvoll von Glau- 
bigen lebendig zu erhalten und in Geduld auf den Tag der Be- 
freiung durch Gott zu warten. Sie kann gezwungen sein, wie in 
den ersten Jahrhunderten in den Katakomben Zunucht zu 
suchen. Unter anderen Umstanden kann die Kirche voile Frei- 
heit genieBen, ihr Verstandnis der Wahrheit zu verkiindigen 
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und in offentlich-politischen Angelegenheiten wie iiber soziale 
Zustande Hire Uberzeugung zum Ausdruck zu bringen. 

Die Frage, auf die die Aufmerksamkeit der Kirche sicli rich- 
ten muB, ist die: Welche Art von Zeugnis wird heute von der 
Kirche gefordert ? Erorterungen iiber die Aufgabe der Kirche 
haben unter dem EinfluB des Yorkriegsdenkens die Neigung, 
einen mehr oder weniger stetigen gesellschaftlichen Zustand vor- 
auszusetzen, der dann langsam und schrittweise von christlichen 
Gedanken durchdrungen werden kann. Die Frage, die die Kon- 
ferenz von Oxford stellen muB, wenn sie das heutige Leben in 
seiner Wirklichkeit anpacken will, geht dahin, ob unsere ge- 
wohnte, herkommliche und bequeme Art, das religiose Leben 
zu pflegen und in die Erscheinung treten zu lassen, irgend- 
welchen Wert fur eine sehr ernste, revolutionare Lage hat. Der 
Bericht eines Ausschusses iiber die Lage der Kirche, der dem 
Rat der christlichen Kirchen Amerikas (Federal Council of the 
Churches of Christ in America) bei seiner Geschaftstagung im 
Dezember 1936 1 erstattet wurde, beklagt, ,,daB die Kirche weit- 
hin auf Motive untergeordneter Art zuriickgreifen muB, wenn sie 
sich der Treue des Kirchenvolkes versichern will". Es ist klar, 
sagen die Verfasser des Berichtes, daB ,,viele Kirchen sich heute 
zu stark auf die gleichen Motive wie Klubs, Logen und philan- 
tropische Bestrebungen stiitzen. Sie halten es fur no tig, neue 
Anziehungsmittel, TJnterhaltung und betriebsame Organisation 
zu schaffen, um sich mit weltlichen Organisationen messen zu 
konnen". Das ist offenbar ein Spielen mit ernsten Lebensfra- 
gen, das keinen Eindruck auf eine Jugend machen kann, die 
heute ein Ziel sucht, dem sie sich ganz und gar hingeben kann. 
Aber selbst wenn die Kirche sich von der Verquickung mit Din- 
gen freihalt, die auBerhalb ihres eigentlichen Auftrages liegen, 
konnen wir uns dagegen sichern, daB ihre Gottesdienste nicht 
allzu leicht zu besonderen Ereignissen entarten, die nur fluchtige 
Gefuhlserregungen wachrufen und ein angenehmes Zwischen- 
spiel in einer Arbeitswoche bedeuten, die den wirklichen Lebens- 
interessen gewidmet ist, Lebensinteressen, die von unserem 

1 Veroffentlicht in The Christian Century, 30. Dez. 1936. 
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Gottesdienst gar nicht beriihrt werden? Und wenn das wahr 
1st kann eine Kirche, deren Botschaft dem Menschen so wenig 
welitut und ihn so wenig herausfordert, erwarten, die Aufmerk- 
samkeit einer Generation zu fesseln oder festzuhalten, von deren 
Gliedern viele im Banne der Sehnsucht nach dem Tode stehen 
und die zuHunderten und Tausenden einem eingebildeten Ruhm 
oder dem ewigen Erloschen entgegengehen ? 

Der Glaube an die Kirche und die Treue zu ihr z win gen uns, 
diesen Fragen ins Auge zu sehen. Von der Antwort auf sie kann 
es abhangen, ob die Kirche iiberhaupt fortbestehen wird. In 
einer Zeit, in der die Grundfesten der Welt wanken, die Men- 
schen angstlich in die Zukunft spahen und sich fragen, welche 
Richtung sie einschlagen sollen, muB die Stimme der Kirche 
klar, bestimmt und fordernd sein, wenn sie ernste Beachtung 
finden soil. Das bedeutet nicht die Gleichsetzung der Kirche 
mit einem bestimmten modernen oder unmodernen politischen 
Programm oder mit irgendeinem Gedankengebilde, das aus an- 
deren Quellen stammt als ihr eigenes Wahrheitsverstandnis, von 
dem sie lebt. Ein wahrhaft prophetisches Wort muB die Ant- 
wort auf Gottes Ruf werden, die aus der Vertiefung in das der 
Kirche anvertraute Wort herauswachst. Aber wenn es der Kir- 
che geschenkt wird, ein prophetisches Wort zu sprechen, dann 
wird es notwendig eintlnruhe schaffendes Wort sein. Es wird gel- 
tende Auffassungen, Vorurteile und Interessen angreifen und 
vor den Kopf stoBen. Wir diirfen uns nicht betriigen. Es gibt 
nur ein Entwe der- Oder. In einer Welt, in der Millionen Men- 
schen bereit sind, fur ihren Glauben zu kampfen und zu sterben, 
wird die Kirche entweder sehr wenig oder durch Gottes Gnade 
viel gelten aber nur um einen hohen Preis. Es kann Gottes 
Wille sein, daB die Kirche die sittliche und religiose Fiihrung 
wiedergewinnt, die sie weithin verloren hat. Aber wenn das ge- 
schieht, muB der Preis voll bezahlt werden. Wenn wir dazu 
nicht bereit sind, konnen wir uns ebenso gut als ohnmachtig er- 
klaren. Die Menschen werden dann mit Recht sagen, daB der 
christliche Glaube fur das Gebiet des Handelns keine echte 
Lebensmoglichkeit darstellt. 


4. Kapitel 

KIRCHE UND WELT 

Unsere Auffassung von dem Dienst der Kirche in der Welt 
und ihrer Beziehungen zu Volk und Staat hangt letzten Endes 
von unserer Lehre oder von unseren unbestimmten gefuhls- 
mafiigen und unbewufiten Voraussetzungen iiber das Verhaltnis 
der Kirche zur Welt ab. 

Die Vorbereitungsarbeiten fur die Konferenz von Oxford ha- 
ben eine solche Mannigfaltigkeit auseinandergehender und \vi- 
derstreitender Anschauungen iiber alle in ihnen behandelten 
Fragen ans Licht gebracht, daB es schwer ist, einen Weg durch 
das Labyrinth zu finderi. Es mag in gewissem Grade zur Kla- 
rung der Fragen beitragen, wenn ein Versuch gemacht wird, 
einige der wichtigsten Anschauungsunterschiede in Sachen des 
Verhaltnisses von Kirche und Welt, die sich in der Kirchen- 
geschichte gezeigt haben und noch heute die Christen in ein- 
ander widersprechende Lager teilen, zu unterscheiden. Eine er- 
schopfende und befriedigende Behandlung der Fragen, mit de- 
nen es dieses Kapitel zu tun hat, wiirde eine Arbeit von vielen 
Jahren und eine Fulle von Kenntnissen erfordern, die zu be- 
sitzen der Verfasser nicht von sich behaupten kann. Bei der Aus- 
wahl des StofFes und seiner Behandlung haben wir uns haupt- 
sachlich durch die Fragen leiten lassen, die sich bei den Vor- 
bereitungen fur die Konferenz von Oxford in den Vordergrund 
gedrangt haben. Wir konnen kaum mehr tun, als auf wichtige 
Fragengebiete, denen das christliche Denken sich in den kom- 
menden Jahren mit zunehmender Kraft und Bestimmtheit zu- 
wenden mufi, hinzuweisen. Aber ohne eine gewisse vorlaufige 
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Verstandigung iiber diese Fragen und die dabei zutage tretenden 
Auffassungsunterschiede kann die Kirche ihre eigentliche Auf- 
gabe nicht erfassen. Die Aussprache uber die Beziehungen von 
Kirche, Volk und Staat \vird sonst auf der Oberflache bleiben, 
und diejenigen, die an der Aussprache teilnehmen, werden an- 
einander vorbeireden. 

Keine Aufgliederung kann hier vollig befriedigen, besonders 
wenn Raummangel nur einen ganz kurzen Uberblick erlaubt. Die 
hier zum Zweck der gedanklichen Klarung unterschiedenen An- 
schauungen schlieBen sich nicht gegenseitig aus. Die Linien 
kreuzen sich haufig, und bei besonderen Fragen ergeben sich 
oft Gruppierungen, die die Haupttrennungslinien iiberschneiden. 
Eine ausfiihrlichere und eingehendere Darlegung wiirde manche 
seltsamen Bettgenossen verraten, und die Vertreter bestimm- 
ter eigenartiger Uberlieferungen befinden sich zuweilen im Blick 
auf gewisse Fragen in uberraschender Gesellschaft. 

Wir werden die verschiedenen Anschauungen nebeneinander- 
stellen, damit sie sich gegenseitig kritisieren. Wir haben nicht 
die Absicht, zu entscheiden, welche Auslegung und Einstellung 
die richtige ist, sondern in jeder die Wahrheit zu sehen, um die 
sie ringt, und zugleich die UnvoUkommenheiten und Schwachen 
zu erkennen, die anderen Christen die Zustimmung unmoglich 
machen. Die Unterschiede, die der Uberblick ans Licht bringen 
wird, sind so groB und tief, daB der erste Eindruck sehr wohl der 
sein kann, es sei nicht moglich, eine gemeinsame Grundlage zu 
finden, und es gebe sogar kaum die Moglichkeit gegenseitigen 
Verstehens. In der Geschichte hat der Streit der Meinungen 
die Vertreter einer Sonderanschauung oft veranlaBt, eine ab- 
solutistische Haltung einzunehnaen und den Gegensatz in einem 
AusmaB zu verscharfen, das sie hindert, irgendeinen Wahrheits- 
gehalt in der von ihnen bekampften Anschauung anzuerkennen. 
Es ist jedoch sehr wahrscheinlich, daB jede Anschauung, die 
einmal die Zustimmung von Christen gefunden hat, irgendwie 
ihre Wurzehi in christlicher Erfahrung hat und versucht, irgend- 
ein Stiick christlicher Wahrheit zum Ausdruck zu bringen, und 
daB, wenigstens bis zu einem gewissen Punkte, selbst die scharf- 
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sten Gegensatze dem Wunsch entspringen, verscbiedene Seiten 
einer Wirklichkeit zu betonen, die zu reich und vielseitig 1st, um 
in einer einzigen Deutung erfafit zu werden. Und selbst, wenn in 
einigen entscbeidenden Fragen die entgegengesetzten Uberzeu- 
gungen sicli nicht zu erganzen, sondern ausdriicklicb zu wider- 
sprechen scheinen und uns die Verantwortung einer klaren Ent- 
scheidung zwiscben zwei unversohnlicben Gegensatzen aufer- 
legen, selbst dann konnen wir vielleicht in einer Anschauung, 
die wir ablehnen, das Korrektiv einer von uns bejahten, aber 
einseitigen Auffassung finden. Wenn wir die Geduld aufbringen, 
auf die Auffassungen zu boren, die uns am meisten zum Wider- 
sprucn reizen, und versuchen, sie zu versteben, werden wir fin- 
den, dafi die Auffassungen, die uns am wenigsten zusagen, viel 
zur Bereicherung unseres Verstandnisses religioser Wirklicb- 
keiten beitragen konnen. 

Die Fragen, die wir in diesem Kapitel erortern, sind nicht, 
wie einige vielleicnt denken, theologische Abstraktionen, die 
nur die Berufstheologen angehen. Sie liegen jeder praktiscben 
Frage zugrunde, mit der es die Kircbe beute zu tun bat. Wir 
braucben nur einen Augenblick bei der Kirchengescbicbte der 
vergangenen nabezu zweitausend Jahre zu verweilen, um zu 
erkennen, daft die Frage nacb dem Verbaltnis zwischen Kircbe 
und Welt uns geradeswegs zu der Frage nacb den Quellen des 
cbristlicben Handelns fiibrt. Die verscbiedenen Versucbe, diese 
Frage zu beantworten, baben die ganze Gescbicbte des Abend- 
landes gestaltet. Der gigantiscbe Kampf zwiscben Papsttum und 
Kaisertum, der das Mittelalter beberrscbt, das Leben von Genera- 
tionen beeinfluBt und seine Spuren in der spateren Gescbicbte 
Europas binterlassen bat, drebte sicb um die Frage der Bezie- 
bungen zwiscben Kircbe und Staat. Die Weltnucbt der cbrist- 
licben Mystiker und die Haltung cbristlicber Gruppen, die je- 
weils durcb die ganze Kircbengeschicbte bindurcb das person- 
licbe Heil besonders betont baben, stellen eine andere Losung 
des Problems dar. Die Reformatoren des 16. Jabrbunderts be- 
baupteten, in scbroflFer Zuriickweisung der mittelalterlicben Lo- 
sung, die bibliscbe Auffassung iiber die Beziebungen zwiscben 
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Kirche und Welt zu erneuern. Die geschichtliche Entwicklung, 
die an diesem Anspruch ankniipfte und die unter dem Ein- 
flufi, sei es des Luthertums, sei es des Calvinismus, in den ein- 
zelnen Landern verschiedene Formen annahm, ist zu bekannt, 
um der Erwahnung zu bediirfen. Die sozialen und politischen 
Lehren der papstlichen Enzykliken in unseren Tagen, das So- 
cial Gospel", das eine christliche Losung fiir alle Note und Fra- 
genkreise des Gesellschaftslebens zu geben versucht, die Barth- 
sche Theologie, die gegen jede Vermischung des Evangeliums 
mit sozialen Bestrebungen und Utopien entschieden Wider- 
spruch erhebt, sie alle wurzeln in einer besonderen Auffassung 
des Verhaltnisses von Kirche und Welt. Urn die gleiche Frage 
handelt es sich vollends in dem Kampf zwischen dem christ- 
lichen Glauben und den neuen Religionen, die den Anspruch 
erheben, die wirklichen Bedurfiaisse des menschlichen Gemein- 
schaftslebens zu kennen und die das Christentum verdrangen 
oder unterdriicken wollen, um ihre eigenen Ziele zu verwirk- 
lichen. 

Die biblische Anschauung 

Bevor wir indes die verschiedenen Anschauungen iiber das 
Verhaltnis der Kirche zur Welt, die in der Kirchengeschichte 
aufgetreten sind, darstellen, wollen wir uns die wesentlichen 
Merkmale der biblischen Haltung gegeniiber der Welt vergegen- 
wartigen. Die Haltung der Bibel findet ihren Ausdruck in drei 
Anschauungen, die sie von alien anderen religiosen und welt- 
anschaulichen Systemen scheiden. 

Erstens: die Welt ist Gottes Schopfung. Gott ist der Herr 
der Natur und der Geschichte. Als Schopfung Gottes ist die 
Welt gut. Es ist Gottes Welt, die wir als seine Gabe empfangen, 
und an der wir uns freuen diirfen. ,,Wir haben nur einen Gott, 
den Vater, von welchem alle Dinge sind." Alle Kreatur Gottes 
ist gut. ,,AUe gute Gabe und alle vollkommene Gabe kommt von 
oben herab." Das Neue Testament enthalt keine Spur eines 
Dualismus, der das Materielle im Gegensatz zum Geistigen ver- 
achtet. 
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Zweitens: die Welt ist durch die Siinde verderbt. Darum mils- 
sen die Menschen aus der Welt errettet werden. Die Welt bringt 
die Seelen in Gefahr. Ihre Lockungen und Einfliisse wenden das 
Herz des Menschen von der Liebe Gottes ab, die das hochste 
Gut ist. Christus befahl seinen Nachfolgern, nicht auf Erden, 
sondern im Himmel Schatze zu sammeln. Die Christen werden 
gemahnt, nicht die Welt, noch was in der Welt ist, liebzuhaben; 
nach dem zu trachten, was droben ist, und nicht nach dem, was 
auf Erden ist ; diese Welt zu gebrauchen, daB sie dieselbe nicht 
miBbrauchen. Sie sind Fremdlinge und Pilgrime auf Erden. Es 
hulfe dem Menschen nichts, wenn er die ganze Welt gewonne 
und an seiner Seele Schaden nahme. 

Es ist nicht nur moglich, die Welt zu iiberschatzen; sie wird 
von den Machten der Finsternis beherrscht und steht im klaren 
Gegensatz zum Reich Gottes. Sie hafit Christus und seine Nach- 
folger. Sie liegt im argen. Die Freundschaft der Welt ist Feind- 
schaft Gottes. Der Christ steht in scharfem Gegensatz zur Welt. 
Das Kreuz Christi ist das Verdammungsurteil iiber die Werte 
dieser Welt. Durch das Kreuz ist die Welt dem Christen ge- 
kreuzigt, und er der Welt. Die Christen sind in Christi Tod ge- 
tauft, damit sie in einem neuen Leben wandeln. Sie sind be- 
rufen, ihre Glieder, die auf Erden sind, zu toten, den alten Men- 
schen auszuziehen und den neuen Menschen anzuziehen. Sie 
sollen sich nicht dieser Welt gleichstellen, denn das Wesen dieser 
Welt vergeht. In der Welt miissen die Christen Triibsal leiden. 
Christus sendet seine Jiinger wie Schafe mitten unter die Wolfe. 

Drittens : es ist Gottes Wille, die Welt zu retten. Ihr gilt seine 
erlosende Liebe. Darum hat die Kirche einen Auftrag an die 
Welt. Wie Christus durch den Vater in die Welt gesandt wurde, 
so sendet er seine Jiinger. Sie sollen das Licht der Welt, das Salz 
der Erde sein. Sie sind Botschafter an Christi Statt, die die 
Menschen bitten, sich mit Gott versohnen zu lassen, der in 
Christus war und die Welt mit ihm selber versohnte. Sie sollen 
sich nicht vom Bosen uberwinden lassen, sondern das Bose mit 
Gutem uberwinden. Der endgultige Sieg ist gewiB, denn Chri- 
stus hat die Welt schon iiberwunden. Die Kirche ist der Felsen, 
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den die Pforten der Holle nicht uberwaltigen sollen, der Leib 
Cliristi, der erstattet, was noch mangelt an Triibsalen in Christo, 
seine Schlachten schlagt und seine Siege teilt. Der Christ kann 
sagen, daB er ,,weit iiberwindet". Dieser Ton der Hoffnung und 
GewiBheit kennzeichnet das ganze Neue Testament. Er hat sei- 
nen Grund nicht im Vertrauen auf personliche Vollkommenheit, 
sondern in der Unuberwindlichkeit des gottlichen Erlosungs- 
willens. ,,Alles, was von Gott geboren ist, iiberwindet die Welt; 
und unser Glaube ist der Sieg, der die Welt iiberwunden hat." 
In diesen Grundiiberzeugungen hat die Frage nach dem Ver- 
haltnis der Kirche zur Welt ihren Ursprung und ihre Quelle. 
Sie rufen eine Spannung hervor, die sich in diesem irdischen 
Leben niemals ganz losen kann. Es gilt, die Welt zu verleugnen 
und zugleich zu besitzen. Im Christentum erreichen Weltbeja- 
hung und Weltverneinung ihren hochsten Gipfel. Christen leben 
in der freudigen GewiBheit, daB sie in die Freiheit der Kinder 
Gottes eingetreten sind, die wissen, daB alles ihnen gehort und 
daB denen, die Gott lieben, alle Dinge zum besten dienen. 
Audererseits sind sie aufgerufen, alles, auch das, was sie am 
hochsten schatzen, wenn es notig ist, selbst das Leben, um des 
Reiches Gottes willen zu opfern. 

Natur und Ubernatur 

Derumfassendste, einheitlichste und am geradlinigsten durch- 
gefuhrte Versuch in der Geschichte des Christentums, eine Lo- 
sung des Problems der Beziehung zwischen Kirche und Welt zu 
fin den, ist das System des Thomas von Aquino. Durch seinen 
EinfluB auf das ganze Leben und die Wirksamkeit der romisch- 
katholischen Kirche, fur deren Haltung es bis heute der am 
weitesten anerkannte Beleg geblieben ist, besitzt es eine kaum 
zu iiberschatzende geschichtliche Bedeutung. In abgewandelten 
Formen haben seine Grundanschauungen einen machtvollen 
EinfluB auch in anderen Kirchen ausgeubt und die allgemeine 
christliche Haltung zur Welt vielfach mittelbar und unmerklich 
beeinfluBt. Wir miissen uns mit der Aufzeigung einiger Haupt- 


142 J.A.Oldham: Der Dienst der Kirche 

merkmale dieser Weltanschauung begniigen und andere Stro- 
mungen innerhalb der romisch-katholischen Kirche auBer acht 
lassen. Wir miissen auch darauf verzichten, die Spielarten dieser 
leitenden Gedanken zu verfolgen, die in anderen Kirchen wirk- 
sam sind. 

Die Gifford-Vorlesungen von Etienne Gilson iiber den Geist 
der mittelalterlichen Philosophic enthalten ein Kapitel iiber den 
,,christlichen Optimismus" als ein wesentliches Kennzeichen der 
katholischen Haltung gegeniiber der Welt. Der unerschiitter- 
liche Grund dieses Optimismus, wie er uns hier bei den Kirchen- 
vatern und den Denkern des Mittelalters begegnet, ist das erste 
Kapitel der Genesis, in dem es heiBt, daB Gott die Welt ge- 
schaffen hat und daB sie gut ist, weil er sie schuf. Obgleich sie 
gefallene Schopfung ist, verkiindet die Welt noch immer die 
Ehre ihres Schopfers. Es gibt zwar kein Christ entum ohne 
Feindschaft gegen die Welt (contemptus saeculi), aber Feind- 
schaft gegeniiber der Welt ist nicht Feindschaft gegeniiber dem 
Sein; im Gegenteil, es bedeutet Feindschaft gegeniiber dem 
Nichtsein 1 . 

Diese Feststellung driickt die Grundanschauung des Katholi- 
zismus gegeniiber der Frage nach dem Verhaltnis von Kirche 
und Welt aus. Beide sind Offenbarungen des ewigen Wesens 
Gottes, obgleich sie es nicht mit der gleichen Deutlichkeit offen- 
baren. Die Frage nach dem rechten Verhaltnis zwischen Kirche 
und Welt ist deshalb letztlich ein Problem der Ontologie. Die 
Tatsache, daB die konkreten Probleme des sozialen und sitt- 
lichen Lebens letzten Endes durch eine metaphysische Onto- 
logie gelost werden miissen, ist von entscheidender Bedeutung 
fur die traditionelle katholische Haltung gegeniiber der Welt. 

Die Welt hat ihren Platz in einer festbestimmten, unverander- 
lichen Hierarchic des Seins, das seine Quelle und seine hochste 
Wirklichkeit in Gott hat. Dieser geschaffenen Welt hat Gott 
das Gesetz seines eigenen Wesens eingepflanzt. Das ewige Gesetz 
Gottes umfaBt das ganze Weltall und regiert den Gang der 
ganzen Geschichte. Das bedeutet jedoch kerne statische und 

1 L'Esprit de la Philosophic Medievale. S. 111-132. 
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ungeschichtliche Auffassung von der Welt, der Leben und Be- 
wegung fehlt. Einer der Kernsatze der thomistischen Theologie 
ist, daB die geschaffene Welt sich aufwarts auf das Gute zu be- 
wegt. Alles Leben hat ein Ziel, dem es zustrebt. Alle Einzelziele 
aber sind auf das Endziel gerichtet, auf die Teilnahme an der 
vollkommenen, unaussprechlichen Herrlichkeit und Majestat 
Gottes. 

Dieses umfassende Bemuhen um eine klare, einheitliche Welt- 
anschauung ist jedoch nicht monistisch. Sonst ware es ein Leug- 
nen der unaufgebbaren christlichen Uberzeugung von der radi- 
kalen Natur des Bosen und dem menschlichen Bediirfnis nach 
Erlosung, und es ware keine christliche Deutung der Wirklich- 
keit mehr. Die seinsmaBige Stetigkeit der ganzen Welt, die 
darin besteht, daB das ganze Weltall unter den ewigen Gesetzen 
Gottes steht, ist abgestuft. Zwischen dem vollkommenen Sein 
Gottes und dem Nichtsein des Bosen gibt es unzahlige Stufen 
der Wirklichkeit. Diese Auffassung ist es, die der thomistischen 
Unter scheidung zwischen Natur und Ubernatur zugrunde liegt. 
Sie ist wesentlich fur ihre ganze Auffassung von der Kirche und 
ihren Beziehungen zur Welt und bestimmt in weitem Umfange die 
soziale und politische Haltung der romisch-katholischen Kirche. 

Vollig falsch ware die Annahme, daB dieser Weltanschauung 
ein Verstandnis fur das Kreuz und das gottliche Gericht iiber 
die Welt fehle. Sowohl die menschliche wie die auBermenseh- 
liche Welt sind der Siinde verf alien. Aber die Herrschaft der 
Siinde iiber die Herzen und Ordnungen der Menschen hat nicht 
zu einer radikalen und allgemeinen Verkehrung der mensch- 
lichen Natur gefiihrt, noch weniger zu einer Zerstorung von 
Gottes guter Schopfung. Die natiirliche Welt hat die lebendige 
und wesensmaBige Beziehung zur iibernaturlichen Wirklichkeit 
verloren. Ihr Leben ist verwundet, geschwacht und in Unord- 
nung gebracht worden. Das Bose ist im tiefsten Sinne des Wor- 
tes Unordnung ein Abweichen von dem ewigen Plan des 
Schopfers, der in der Natur wirksam ist. Es ist nicht in erster 
Linie Emporung gegen Gott als personliches Sein, als den, der 
dem Menschen als Person gegeniibersteht. 
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In vollem Einklang mit dieser ganzen Anschauung steht die 
Auffassung, daB die natiirliclie Welt und ihre verschiedenen 
Lebensbereiche eine relative Autonomie besitzen. Denn obgleich 
die Welt in ihrer gegenwartigen Seinsweise und in ihrer ge- 
schichtlichen Erscheinung von dem Plan der Vorsehung ab- 
gewichen ist, bleibt ihre Wesensnatur doch unzerstorbar. Der 
gewohnliche Mensch kann, wenigstens bis zu einem gewissen 
Grade, in seinem Beruf selbst wissen und enfcscheiden, was fur 
ihn gut und bose ist was mit der gottlichen Lebensordnung 
ubereinstimmt, was von ihr abweicht. So besteht eine relative 
Autonomie auf dem Gebiet der Ehe, der Wirtsehaft und der 
Philosophic eine Autonomie, die nicht ungestraft geleugnet 
oder miBachtet werden kann und die selbst der Schopfer nicht 
andern kann, da er sie ein fur allemal gesetzt und ihr bis zum 
Ende der Zeiten Geltung verliehen hat. Diese Unabhangigkeit 
ist jedoch nicht schrankenlos. Es ware eine Entstellung der tho- 
mistischen Auffassung, wenn man ihre Lehre von der natiir- 
lichen Welt abgesondert behandeln wollte. Natur und tlber- 
natur erganzen einander und stehen bestandig in Spannung. 
Die Kirche baut auf das auf, was in der natiirlichen Welt ge- 
geben ist. Nach der klassischen Fassung des Thomas von Aquino 
zerstort die Gnade die Natur nicht, sondern sie setzt sie voraus 
und vollendet sie. In diesem Satz ist der Anspruch auf Autoritat 
im Blick auf das Ganze der menschlichen Gesellschaft nicht 
allein iiber die Seelen und Herzen der Menschen, sondern auch 
auf die sozialen und politischen Angelegenheiten enthalten, 
den die romisch-katholische Kirche erheben muB. Die Kirche 
hat eine unmittelbare, ihr von Gott iibertragene Verantwortung 
fur die Ordnung aller menschlichen Angelegenheiten, soweit es 
sich dabei um Fragen des Glaubens und der Sittlichkeit handelt. 
Obgleich jeder Mensch eine gewisse Einsicht in die wahre Ord- 
nung der Dinge besitzt, fehlt ihm die sittliche Kraft, das zu er- 
fullen, was er als recht erkannt hat, und seine Bemuhungen 
miissen folglich durch die Gnade verstarkt werden. Als einzige 
Verwalterin des iibernaturlichen Wahrheitsbesitzes und einzige 
Spenderin der sakramentalen Gnade ist die Kirche fur das Wohl 
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der Gesellscliaft unentbehrlich. Diese Anschauung schlieBt einen 
totalen Anspruch an die Welt ein. 

Die Anschauung des Nebeneinander von Natur und Uber- 
natur ist nicht bloB eine theologische Lehre Sie ist eine Quelle 
religioser Kraft und Starkung fur den from men romischen Ka- 
tholiken. Als Beispiel fuhren wir Baron von Hiigel an, der in 
seinen Schriften immer wieder darauf hinweist. Er wird nicht 
miide, ,,ihre unerschopfliche Wahrheit und Anwendbarkeit' 4 zu 
beschreiben, und ist uberzeugt, daB eine religiose Erweckung in 
der modernen Welt ,,von einem neuen Erfassen dieser unermeB- 
lich reichen Anschauung abhangt" 1 . Die Erkenntnis, daB Gott 
der Schopfer sowohl der Natur wie der Ubernatur ist undsich 
auf verschiedene Weise in beiden widerspiegelt, schafft eine Po- 
laritat, eine Spannung im menschlichen Leben. Sie erhalt das 
religiose Gleichgewicht. Gott offenbart sich sowohl in der Schon- 
heit der Natur, in der Ehrlichkeit und Sittenreinheit des all- 
gemeinen hauslichen und politischen Durchschnittslebens als 
auch in dem ubernatiirlichen Heroismus der Vergebung gegen- 
iiber den Feinden und der freudigen Bereitschaft zum Leiden. 
Diese Erkenntnis ist eine dauernde Hilfe fur das Gebetsleben. 
Sie bewirkt zugleich eine Spannung und eine Losung. Derm 
Gott wird hier erfafit als der Gott der Natur, als die Quelle von 
allem, was heilsam und auf schlichte Weise gut ist, und zugleich 
als der Gott der Ubernatur, als die Quelle aller hohen Begeiste- 
rung und alles Heldentums. 2 

Die romisch-katholische Anschauung von dem Verhaltnis der 
Kirche zur Welt, die im thomistischen Lehrgebaude entwickelt 
ist, ist ein auBerordentlich kraft- und eindrucksvoller Versuch, 
die iiber- und innerweltlichen Ziele des menschlichen Lebens zu 
vereinigen. Nach den Worten Troeltschs, die von Hiigel 3 an- 
fuhrt, liegen gerade in dieser Verbindung ,,Reichtum, Weite und 
Freiheit, aber auch schmerzliche innere Spannung und die schwie- 
rigen Probleme dieser Zivilisation . . . Das Christentum hat die 
innerweltlichen Zwecke mit Leben erfullt, machtiger und tiefer 

1 Essays and Adresses on the Philosophy of Religion (First Series), S. 150ff. 

2 Ebenda(Second Series), S. 218-219. - 3 Ebenda (First Series), S. 166-167. 
10 Kirche u. Welt Bd. 4 
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als je zuvor, und hat uns trotzdem den Riickfall in die alte 
heidnische Selbstbeschrankung der Seele auf diese Zwecke und 
auf die Natur zur Unmoglichkeit und zu einer Liige gemacht". 
Es wird erkannt, daB die Gebiete der Wirtschaft, der Politik, 
der Technik, der Wissenschaft und Kunst jedes seine eigene Lo- 
gik haben und ihre eigenen Wege gehen. Das religiose Ziel aber 
gibt ihnen einen letzten einheitlichen Sinn und bewahrt sie vor 
OberflachlichkeitundLeere. Dies geschieht durch die nachdriick- 
liche Versicherung, daB die Seele der Hingabe an den heiligen, 
lebendigen Gott bedarf, ,,der Quelle und Sinn alles geistig per- 
sonlichen Lebens ist und als hochste Aufgabe fur dieses Leben 
die vollige Bereitung und Erhebung der Personlichkeit zur Ge- 
meinschaft mit seinem Willen hinstellt". Und dieser doppelte 
Dienst an einem iiberweltliclien Ziel und den innerweltlichen 
Zwecken wird praktisch im Rahmen mannigfaltiger Berufe ge- 
maB den Neigungen und Gaben der Menschen verwirklicht. 
Einige sind berufen, sich vorwiegend der Forderung mensch- 
licher Zwecke im Dienste des Staates, der Wirtschaft, der Wis- 
senschaft und Kunst zu widmen. Andere sind berufen, sich in 
erster Linie dem religiosen Ziel, im Priesteramt, im Missions- 
dienst, in der Ubung von Werken der Barmherzigkeit oder in 
einem kontemplativen Leben zu weihen. 

Die Unterschiede zwischen der thomistischen Lehre vom Ver- 
haltnis zwischen Kirche und Staat und den verschiedenen Auf- 
fassungen innerhalb des Protestantismus werden uns in spateren 
Abschnitten beschaftigen. Aber wir miissen hier die unlosbare 
Verbindung zwischen dem Naturrecht, wie der Thomismus es 
versteht, und einer autoritativen Kirche feststellen. Der natiir- 
liche Mensch kann zwar den Anspruch des Sittengesetzes er- 
kennen, aber er muB infolge seiner Siinde und Unwissenheit im 
Ungewissen iiber seinen Inhalt bleiben. Das natiirliche Sitten- 
gesetz fordert die Auslegung von der Seite einer autoritativen 
Kirche. Ohne sie bleibt sein Inhalt entweder unterchristlich, 
oder wir bleiben irgendwie im religiosen Individualismus stecken. 
AuBerdem kann der Mensch nicht aus eigener Kraft die Lehren 
des natiirlichen Gesetzes erfullen und bedarf des schranken- 
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setzenden Einflusses einer machtigen Kirche und der Unter- 
stiitzung der Gnadenmittel, die sie verwaltet. Die Kirche muB 
die natiirliche Ordmmg in der Welt wiederherstellen und auf- 
rechterhalten. Die thomistische Lehre vom Naturrecht scheint 
schlieBlich unvermeidlich zum Klerikalismus zu fiihren. 


Die Vergottung der Welt 

Eine Auffassung, die fur die orthodoxen Kirchen des Ostens 
kennzeichnend ist, obgleich sie auch in anderen Kirchen An- 
hanger hat, findet einen Schliissel zum Verstandnis der Bezie- 
hung von Kirche und Welt in der Lehre von der Theosis oder 
Vergottung der Welt. Soweit sie die Verklarung der Welt und 
die kosmische Bedeutung der Erlosung betont, ist sie der tho- 
mistischen Auffassung verwandt. Diese Ahnlichkeit ist jedoch 
mehr auBerlich, da die Orthodoxie zu dem legalistischen, mora- 
listischen und rationalen Element der romisch-katholischen 
Lehre in seharfem Gegensatz steht. Sie neigt eher zu einer 
mystischen Ineinssetzung von Kirche und Welt als zu der An- 
nahme einer Hierarchic hoherer und niederer Ordnungen im 
Rahmen des Seinszusammenhanges. 

Das Dogma von der Inkarnation ist fur diese Auffassung die 
zentrale christliche Wahrheit. Nicht Rechtfertigung, sondern 
Verklarung ist der eigentliche Inhalt des Christentums. 

Der groBe Verkiinder der Botschaft von der Gottlichkeit des 
Menschen war im 19. Jahrhundert der russische Philosoph So- 
lowjeff. Nach seiner Anschauung ist der Mensch zum Welthei- 
land bestimmt ; es ist seine Aufgabe, die Welt dadurch aus dem 
Chaos zu erlosen, daB er sie mit Gott eint. Der Mensch ist der 
Priester Gottes, sofern er seinen eigenen Willen, seine mensch- 
liche Selbstsucht zum Opfer bringt. Er wird zum Konig der 
untermenschlichen Welt dadurch, da6 er sie dem gottlichen Ge- 
setz unterwirft. Und er ist der Prophet der letzten Einheit, 
wenn er nach ,,der absoluten Einheit des Seins strebt und sie 
mehr und mehr im Zusammenwirken von Gnade und freiem 
Willen verwirklicht und dadurch die von Gott getrennte Natur 
10* 
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nach und nach verwandelt, bis sie liberall und vollig in die Ein- 
lieit mil ihm zuriickgekehrt ist, die sie urspriinglich besaB" 1 . 

Jesus Christus ist der vollkommene Geistesmensch. In ihm 
wurde Gott Fleisch, und durch das Einswerden von Gott und 
Mensch begann eine neue Stufe im Vorgang der Weltverklarung 
und -vergottung. 

Nach orthodoxer Auffassung ist die Kirche nicht Institution, 
sondern neues Leben in und mit Christus, ,,ein Leben eins mit 
der ganzen Schopfung und Gemeinschaft mit alien Menschen" 2 . 
Ihre Aufgabe gegeniiber der Welt ist, sie von innen her zu durch- 
dringen. Die Welt wird durch das sakramentale Handehi der 
Kirche verwandelt. Es ist nicht Aufgabe der Kirche, in das so- 
ziale Leben oder in die Politik einzugreifen, aber je mehr sie 
ihre GHeder in ihre sakramentale Gemeinschaft hineinzieht, um 
so mehr \vird ihr EinfluB in der Welt zu spiiren sein. Die Kirche 
ist die Seele der Welt, und je mehr sie wachst, um so mehr ist 
sie f ahig, sich Teile der Welt einzuverleiben ; das ist der Sinn der 
fortdauernden Inkarnation: ,,Durch dies innerliche Wirken wird 
eine ganze Welt christlicher ,Werte 4 im Staat, in der Wirtschaft, 
in der Kultur verbreitet. So bildet sich der ,Geist' einer Epoche. 3 

Der Gegensatz zwischen Kirche und Welt 

Die thomistische Auffassung betont, wie wir sahen, stark die 
Einheit des Schopfer- und Erlosergottes, die Einheitlichkeit des 
gottlichen, sich im Ganzen der Schopfungswelt offenbarenden 
Willens, den Wesenszusammenhang zwischen Kirche und Welt- 
geschaften und die Verantwortung der Kirche fur die Welt. Der 
Widerspruch der reformatorischen Kirchen des 16. Jahrhun- 
derts gegen diese Lehre, kann in den Worten Anselm von Can- 
terburys zusammengefafit werden : Nondum considerasti, quanti 
ponderis sit peccatum. Die Siinde ist nicht nur ein Seinsmangel, 
ein Abweichen vom wahren Wesen der Dinge, eine Willens- 
schwache und eine Verdunkelung der Erkenntnis, sondern eine 

1 La Russie et 1'Eglise Universelle zitiert in Pfieger, Wrestlers with Christ, 
S. 241242. - 2 Bulgakoff, The Orthodox Church, S. 106. - 3 Ebenda, S. 170. 
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Versklavung des Menschenherzens durch die finsteren Machte 
des Bosen, eine Losung aus der personlichen Verbindung mit 
Gott und dem Nachsten und infolgedessen ein unheilbarer Bruch 
und Widerstreit im menschlichen Leben als Ganzem. Die ganze 
Welt liegt im argen. Diese Aussage hat grundstiirzende und all- 
umfassende Bedeutung. Nicht nur mit Uberlegung begangenes 
Unrecht und soziales Chaos, sondern auch die hochste Sittlich- 
keit und das edelste religiose Streben gibt Zeugnis von der Ver- 
lorenheit des Menschen. Alles ist dem verderblichen EinfluB des 
selbstsiichtigen Willens unterworfen, der sich weigert, sich vor- 
behaltlos der Liebe des Schopfers auszuliefern. Es gibt keinen 
Heilsweg, der vom Menschen zu Gott fiihrt, keine aufwarts- 
fuhrende Stufenleiter sittlicher Anstrengungen und religoser 
Ubungen, durch die der Mensch die verlorene personliche Ge- 
meinschaft mit Gott wiederherstellen kann. Die Fleischwerdung 
des Sohnes Gottes fuhrte zum Kreuz, und in dieser Tatsache 
enthullt sich das Wesen der Welt von Grund auf . Die Welt steht 
gegen Gott und seinen Gesalbten. Die Kirche steht als Tragerin 
des Evangeliums von Gottes Vergebung und als Heimat der 
neuen von Gott selbst geschaffenen Liebesgemeinschaft in 
scharfem Gegensatz zur Welt. 

Dies Empfinden des tiefen Gegensatzes zwischen Kirche und 
Welt, wie es am Kreuze entstehen muJB, ist im Protestantismus 
weithin eine zentrale, lebendige tlberzeugung geworden und hat 
die christliche Haltung in alien ihren personlichen und sozialen 
Beziehungen bestimmt. Die Kirchen des europaischen Fest- 
landes haben im Lichte ihrer Erfahrungen seit dem Kriege ein 
neues Verstandnis fur das hier liegende Problem gewonnen 
ein Problem, das Marcion in solcher Tiefe empfand, daB er dazu 
kam, den Erlosergott und den Schopfergott als unvereinbare 
Gegensatze zu betrachten. 

In dem tragischen Drama von Siinde und Erlosung \vird der 
letzte Sinn des menschlichen Lebens aufgedeckt. Die Recht- 
fertigung allein aus dem Glauben ist nach dieser Anschauung 
Herz und Inhalt des christlichen Evangeliums. Das Heil ist ganz 
und gar die Tat der freien, souveranen Liebe Gottes. Die Be- 
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freiung des Menschen von der Knechtschaft der finsteren, zer- 
storenden Machte des Bosen und seine Erlosung aus dem Ge- 
fangnis seiner Selbstsucht zu einem Leben der Kindschaft und 
personlichen Gemeinschaft mit Gott, das sind die letzten Wirk- 
lichkeiten, die Inhalt und Vollmacht des EvangeKums bestim- 
men. Die Kirche ist der Ort, an dem diese tatige, sich schen- 
kende, souverane Liebe Gottes verkiindigt \vird ; sie ist eine Ge- 
meinde siindiger Menschen, in der diese Liebe die beherrschende 
Macht ist. Damit wird eine ungeheure Spannung in das Verhalt- 
nis zwischen dieser ganz neuen Gemeinschaft der Liebe und dem 
Leben der Welt gebracht. Das Ergebnis war eine fur das Luther- 
turn besonders kennzeichnende, aber nicht darauf beschrankte, 
Neigung, Kirche und Welt als zwei vollig getrennte Bereiche zu 
betrachten. 

Das iiberlieferte lutherische Verstandnis des Problems Kirche 
und Welt ist endlich mit der Frage nach dem Verhaltnis von 
Gesetz und Evangelium verkniipft. Wir wiesen schon darauf 
hin, daB das Verstandnis des Evangeliums als der Erneuerung 
der unterbrochenen personlichen Verbindung zwischen Gott und 
Mensch mit der Lehre von Natur und Ubernatur unvereinbar 
ist. Das gilt besonders im Blick auf das Verstandnis des Gesetzes 
als eines immanenten, der menschlichen Natur eingepflanzten 
gottlichen Gesetzes, durch das er auf dem Wege sittlicher An- 
strengung mit Hilfe der sakramentalen Gnade Schritt um Schritt 
bis zu dem Endziel der mystischen Vereinigung mit Gott ge- 
langen kann. Die Reformatoren sahen in diesem Glauben einen 
satanischen Betrug. Das Gesetz und die Werke, zu denen es 
treibt, bestarken den Menschen nur in seiner Selbstgerechtigkeit 
und im Vertrauen auf seine naturliche Giite oder sittliche Ver- 
vollkommnungsfahigkeit, oder aber sie treiben ihn zur Ver- 
zweiflung. Die seelische Verfassung der Welt schwankt infolge- 
dessen zwischen Hochmut und Verzweiflung. Was Christus in 
seiner Kirche vollbringt, das ist die Erlosung des Menschen vom 
Gesetz und seinen Werken. Die Existenz der Kirche in der Welt 
ist infolgedessen nicht die Bestatigung eines bestehenden Sitten- 
gesetzes, das durch die Eingiefiung neuer Krafte erfullbar wird, 
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sondern sie ist die neue, wunderbare Offenbarung frei stromen- 
der Liebe. 

Diese Auffassung eines schroffen Gegensatzes von Kirche und 
Welt hat nicht nur unter Luther anern, sondern auch in an- 
deren Kirchen auf der einen Seite einen individualistischen 
Typus des Christentums geschaffen, der den Standpunkt ver- 
tritt, das Evangelium habe es nur mit der Rettung einzelner 
Seelen zu tun, und der die Teilnahme an den weltlichen Ge- 
schaften als unwichtig oder fragwiirdig betrachtet. Man sieht in 
der Kirche eine Arche, in der gerettete Seelen Zuflucht aus einer 
Welt finden, die zum Unter gang verurteilt ist. Der EinfluB der 
Kirche auf das Gemeinschaftsleben bleibt auf die Bezeugung 
der Liebe im personlichen Verhaltnis von Mensch zu Mensch und 
in der Fiirsorge fur Kranke und Arme beschrankt. 

Die im Luthertum vorherrschende Richtung ging, \vie \vir 
schon sahen, dahin, die Bereiche der zeitlichen Ordnung als 
mit eigenen MaBstaben und Normen ausgestattet anzusehen. 
Aufgabe der Kirche ist es, ihren Gliedern die Pflicht zur Erful- 
lung ihrer Aufgaben in der Welt und zum Gehorsam gegenuber 
der von Gott eingesetzten Obrigkeit einzuscharfen. Die Kirche 
hat kein Recht, in weltliche Geschafte einzugreifen oder Ge- 
setze fur die Welt aufzustellen. Die Welt bleibt Welt bis zur 
Wiederkunft Christi. 

Die traditionelle lutherische Lehre hat in den neueren Arbei- 
ten der Professoren Gogarten, Hirsch u. a. eine neue Auslegung 
gefunden, die nach einer neuen Lesart der Naturrechtslehre aus- 
sieht. Die Unabhangigkeit der Welt gegenuber der Kirche \vird 
betont. Das darf nicht so verstanden werden, als sei damit eine 
Unabhangigkeit der Welt von Gott gemeint. Im Gegenteil, man 
findet in der Welt eine Willensoffenbarung des Schopfers. Sein 
Wille tut sich kund in den Ereignissen der Geschichte und in 
den immanenten Gesetzen, die das Wirken der mancherlei For- 
men menschlicher Gesellung bestimmen. Zwischen dem Erloser- 
und dem Schopfergott wird scharf unter schie den. Christliche 
Liebe ist im Gesellschaftsleben nicht unmittelbar anwendbar. 
Fur den Bereich des sozialen und politischen Lebens ist die 
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Kirche nicht zustandig. Das Leben in der Gemeinschaft der 
Kirche ist eine Quelle neuer Kraft und Energie. Die Kirche ist 
eine Quelle innerer Erneuerung, aber sie stellt keine neuen Ziele 
der Normen fur das personliche und soziale Handeln auf, die 
von denen des nationalen Ethos abweichen. Die Ordnung der 
Gesellschaft und die Festsetzung ihrer Zwecke ist die Aufgabe 
der politischen Fiihrung und der menschlichen Vernunft. In un- 
beirrbarem Vertrauen auf das verborgene Wirken der Vorsehung 
im Ablauf der Geschichte handelt der Christ im offentlichen Le- 
ben nach den gleichen Normen wie der Nichtchrist ; er kann gar 
nicht anders, da der Zusammenhang zwischen dem Willen des 
Schopfers und dem Willen des Erlosers verborgen ist und erst 
in der zukiinftigen Welt offenbar werden wird. Mit wachsender 
Entschiedenheit sprechen die Verfechter dieser Anschauung 
dem Evangelium jeden allumfassenden Anspruch und jeden be- 
sonderen Inhalt ab. Die Starke ihrer Stellung ist ein starkes 
Empfinden fur die Hartnackigkeit und das Beharrungsvermo- 
gen des sozialen Ubels. Diese Anschauung ist der Gegenpol des 
obernachlichen Optimismus, der aus der Welt durch sittliche 
Anstrengung das Reich Gottes zu machen versucht. 

Besonders im Volk oder der Nation finden diese Denker den 
entscheidenden Ausdruck des gottlichen Willens fur die irdi- 
sche Lebensfiihrung. In treuem Gehorsam gegeniiber der irdi- 
schen, von Gott eingesetzten Obrigkeit kann der Mensch das 
beste Leben fiihren und seinem Nachsten dienen. Die Volker 
sind die Werkzeuge des gottlichen Willens in der Geschichte 
und seine konkrete Verkorperung. Unbedingte Gemeinschaft 
mit Gott legt dem Christen die unbedingte Pflicht auf, im irdi- 
schen Leben mit alien seinen Verpflichtungen ganz treu zu sein. 
Diese Anschauung ermoglicht es, die nationale, politische Ord- 
nung als von Gott geheiligt und doch gleichzeitig genau so deut- 
lich als irdisch und verganglich zu betrachten. Die ungeheure, 
keineswegs auf ein einzelnes Land beschrankte Gefahr einer sol- 
chen Haltung besteht darin, daB die Kirche zu einem bloBen 
Werkzeug nationaler Politik herabsinkt. 

Es muB jedoch klar gesagt werden, daB andere Lutheraner 
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diese Lehre vollig verwerfen und sie als hochst gefahrlich be- 
trachten. Dr. Werner Wiesner lehnt in einem Beitrag zu der im 
Erscheinen begriffenen Arbeit iiber ,,Christlicher Glaube und 
das gemeine Leben" die ganze Lehre, als seien die Ordnungen 
in ihrer geschichtlichen Gegebenheit eine Offenbarung des Wil- 
lens Gottes, entschieden ab. Die Bibel kennt diese Lehre 
nicht. Sie verweist immer auf den Willen und das Gesetz Gottes. 
Alle Ordnungen sind menschlicher Art und leiten ihre Geltung 
weder aus sich selbst noch davon ab, daB sie zu einem gottlichen 
Weltplan gehoren. Das Gesetz hat Ansehen nur, soweit es Aus- 
druck des gottlichen Gesetzes ist. Die Norm fur alle Bereiche 
des gemeinen Lebens findet man nicht im Naturrecht, sondern 
allein in der biblischen Offenbarung. Diese Norm zu verkundi- 
gen, ist die Aufgabe der Kirche. Ob ihre Botschaft auf taube 
Ohren trifft oder nicht, das ist nicht ihre Sache. Das muB man 
Gott iiberlassen. 

Die Milderung der Spannung 

Wer von dem Geheimnis und Wunder des Kreuzes als der 
hochsten Wirklichkeit des menschlichen Seins getroffen worden 
ist, kann die Welt bin fort nur in seinem Licht sehen. Das Kreuz 
wird die groBe uniiberschreitbare Trennungslinie zwischen Na- 
tur und Geist. Die Giiter dieser Welt konnen nur begrenzten und 
verganglichen Wert haben. 

Aber man muB der iiberwaltigenden Erlosungstat Gottes mit 
ihrer Umwertung aller Werte das Werk des Schopfergottes ge- 
geniiberstellen die Hebe Erde, die Farben und Formen der 
Dinge, die fliichtigen Bilder von hinreiBender Schonheit, die 
Wunder und den Zauber der Natur wie des Gewandes aller 
lebendigen Dinge, das unauf horliche und verzehrende Wirken 
des Menschen. Freut sich Gott, der den Menschen geschaffen 
hat, um die Erde zu fallen und sich untertan zu machen, der 
ihm Handfertigkeit und Geschicklichkeit gab, ,,zu arbeiten mit 
Gold, Silber, Erz, Eisen 4 ' 1 , der ihm Forschergeist und kiihnen 

1 2. Chron. 2, 7. 
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Wagemut einpflanzte, etwa nicht mekr an dem Werk seiner 
Hande ? Hat er die Tagesarbeit und die Treue derer vergessen, 
,,die nait schwacher Kraft und mit noch schwacherer Hand 
sa'n Freude auf der Menschen liebes Land, 
mit Lachen, Sang und jauchzender Gebarde 
noch immer drehn das grofie Rad der Erde" 1 ? 

Daher finden wir in der Kirchengeschichte gegeniiber der allzu 
ausschliefllichen Ausrichtung auf die zentralen und obersten 
Wirklichkeiten von Siinde und Erlosung das Bemiihen um eine 
Deutung des Verhaltnisses von Kirche und Welt, die den man- 
nigfachen Anspriichen und Bestrebungen der Welt einen reli- 
giosen Sinn und einem christlichen, fur jede Bewegung und 
Schattierung im Drama des menschlichen Seins aufgeschlosse- 
nen Humanismus innerhalb der christlichen Weltanschauung, 
Raum gibt. ,,Religion kann nur frisch und lebendig sein", be- 
hauptet man, ,,eine Quelle spontaner Geistesmrkung, die das 
mannigfaltige Leben und die vielseitigen Interessen der Welt 
erlosen, ausrichten und befruchten kann, wenn sie lebendig und 
sympathisch auf die faszinierenden Werte und Moglichkeiten, 
die reichen und sich standig weitenden Forderungen und Auf- 
gaben unseres fesselnden und bunten sozialen Lebens eingeht" 2 . 

Die Aufgabe einer Deutung des ganzen Lebens im Lichte der 
in Christus geschaffenen OfFenbarung ist in unserer Zeit beson- 
ders dringend, da der moderne Mensch trotz aller Enttauschung 
und Neigung zum Pessimismus von einem Gefuhl fur den 
ungeheuren Schwung und die Reichweite des kosmischen Fort- 
schrittes, fur die unendlichen Moglichkeiten, die sich dem 
menschlichen Streben darbieten, besessen ist. Mit unermiidlicher, 
rastloser Energie fahrt das Menschengeschlecht hingebend fort, 
die Naturkrafte zu meistern, den Ablauf des menschlichen Le- 
bens zu beherrschen und ihm die Richtung zu weisen. Eine Re- 
ligion, die wenig oder nichts zu den mannigfachen Werten und 
Bestrebungen zu sagen hat, die die wachen Stunden der Men- 
schen so ganz ausfullen, kann fur das wirkliche Leben, das sie 

1 R. L. Stevenson, ,,Our Lady of the Snows". 

2 F. R. Barry, Relevance of Christianity, S. 135 
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leben miissen, keine Bedeutung haben. Die Kirclie kann den 
Versuch, eine Kulturethik zu schaffen, nicht aufgeben, wenn 
sie nicht wieder ikre Bedeutung und ihren Sinn fur das Leben 
der Welt verlieren will, was mit ihrem Glauben an Gottes Sou- 
veranitat und vaterliche Fursorge unvereinbar ware. Das Be- 
muhen darum muB in jedem neuen Zeitalter neu einsetzen. 

Vielen Christen sckeint es unmoglich, Gottes Wirken in der 
Welt ausschlieBlich im Zeichen der in Christus vollbrachten Er- 
losung zu sehen. Wir miissen uns huten, schrieb ein hervor- 
ragender Kirchenfuhrer in seiner kritiscben Besprechung eines 
friiheren Entwurfes dieser Arbeit, ,,zuviel auf das Christentum 
zu setzen 44 . Die ganze Geschichte ist nach seiner Meinung vom 
Geist durchwaltet, und die Menschheit gelangt auch durcb an- 
dere Organe als die Kirche in den Besitz der Wahrheit. 

Diese Anschauung hat eine gewisse Verwandtschaft mit der 
lutherischen Lehre von den zwei Reichen. Sie verschiebt aller- 
dings den Akzent, sofern hier die Neigung besteht, das Wirken 
Gottes im zeitlichen Bereich als seiner Erlosungstat in Christus 
nebengeordnet und gleichen Inhalts mit ihr zu betrachten. Hin- 
gegen neigt das Luthertum dazu, den Ablauf der Ereignisse in 
der natiirlichen Welt als eine Sache ohne Verbindung mit dem 
Evangelium der Liebe und als das Tun eines verborgenen Gottes 
zu betrachten, dessen Vortrag erst in der zukunftigen Welt offen- 
bar werden wird. 

Die religiose Wahrheit, die die Vertreter der gegenwartig von 
uns erorterten Anschauung wahren und bekraftigen wollen, ist 
,,die entscheidende Bedeutung der materiellen, zeitlichen Welt 
fur den ewigen Geist 44 . Das Weltall tragt sakramentalen Cha- 
rakter, wie der Erzbischof von York, dessen Worte ich hier 
wiedergebe, behauptet, und zwar in dem Sinne, da6 die im ge- 
schichtlichen Bereich gefundenen Werte ihrem Wesen nach dem 
Ewigen angehoren. Wenn wir an die ,,Welt mit ihrem Streben 
und ihrem Heldentum, ihrer Schonheit und Liebe denken, miis- 
sen wir notwendig sagen, daB diese fiir Gott Wert haben. Sonst 
bleibt nichts ubrig, als zu sagen, daB Gott, verglichen mit der 
aus einem Schopfungsakt hervorgegangenen Welt, unzugang- 


156 J.A.Oldham: Der Dienst der Kirche 

lich sei oder auf einer niedrigeren Stufe als sie stehe". ,,Nur in 
diesem sakramentalen Verstandnis des Weltalls" gibt es cine 
,,Hoffnung, Politik und Wirtschaft menschlich zu gestalten und 
Glaube und Liebe wirksam werden zu lassen 4 ' 1 . 

Die Erfahrung hat gezeigt, dafi die Religion bei zunehmender 
Intensitat die Neigung hat, eng und bigott zu werden und lieb- 
lose Ziige anzunehmen. Die Beschaftigung mit Dingen des na- 
turlichen Lebens und die Zucht bestimmter Aufgaben ist das 
Gegengewicht, das dem Leben sein wahres Gleichgewicht, seine 
Weite und Gesundheit zuriickgibt. Wenn der religiose Glaube 
sich von Einseitigkeit und Verzerrung frei halten soil, bedarf er 
best an dig der Kritik von aufien her. Wenn Gott der Welt, die 
er geschaffen hat, nicht fern ist, wenn er im Leben und Tun 
selbst derjenigen am Werk ist, die seinen Namen nicht anrufen, 
kann die tiefe Scheidung zwischen Kirche und Welt nicht wie 
die Verschiedenheit zweier soziologischer Gruppen behandelt 
werden. Was von der wahren Kirche gesagt ist, gilt nicht not- 
wendig von der Kirche als Institution. Die sakulare Welt ist 
nicht nur der Bereich, in dem Gottes Wille erfiillt werden mufi, 
sondern sie hat eine selbstandige religiose Bedeutung als Aus- 
gleich gegen alle kirchlichen oder priesterlichen Anspriiche. Sie 
ist ein standiger Widerspruch gegen den Anspruch jeder Kirche, 
als Institution der einzige Kanal der Gnade Gottes zu sein. Der 
Glaube an den Gott und Vater unseres Herrn Jesu Christi ist 
schwer mit dem Gedanken, daB er die Welt ganz sich selbst iiber- 
lassen hatte und nur an dem Schicksal des kirchlichen Christen- 
tums Anteil nahme, in Einklang zu bringen. 

Man sieht leicht, daB jede Milderung der Spannung zwischen 
der Welt der Erlosung und der natiirlichen Welt die Gefahr in 
sich schliefit, zu einer Entmannung des Evangeliums und einer 
Sakularisierung der Kirche zu fiihren. Die Geschichte ist der 
Beweis dafiir, wie oft und in welchem Umfange das geschehen 
ist. Wenn dies eintritt und die Kirche sich der Welt und ihrer 
Art anpaBt, losen sich Wesen und rettende Kraft des Evange- 
liums in nichts auf. Niemand wird aber bereitwilliger als viele 

1 Nature, Man and God, S. 493, 480, 486. 
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gerade der eifrigsten Verfechter dieser hier erorterten Anschau- 
ungen anerkennen, daB man das Kreuz nicht aus dem Christen- 
tum herausnehmen kann, ohne es dadurch bis zur Unkennt- 
lichkeit zu verandern. Das christliche Heil bedeutet Erlosung 
von der Welt mitsamt ihren MaBstaben und Werten. Die Forde- 
rung Christi ist inimer tmbegrenzt. Ohne das Kennzeichen des 
contemptus mundi gibt es kein echtes Christentum. 

Askese ist zu alien Zeiten und unter alien Umstanden ein 
wesentlicher Bestandteil jedes Christenlebens, das dieses Na- 
mens wert ist. Wo dies Merkmal fehlt, entartet der Christen- 
beruf zu riickgratloser und wirkungsloser Gutmiitigkeit. Es 
hat Pefioden in der Kirchengeschichte gegeben, in denen die 
MiBstande in der Welt so ungeheuerlich waren, daB sie nur mit 
unnachgiebigster Strenge bekampft werden konnten. Harnack 
erinnert uns daran, daB ,,der entschlossene Verzicht auf die 
Welt die Kirche erst fahig und stark machte, auf sie zu wirken. 
Wenn der Spruch : ,Wer fur die Welt etwas tun will, darf nichts 
mit ihr zu tun haben 4 , je eine Wahrheit gehabt hat, so hat er sich 
damals bewahrheitet. Revolutionen werden nicht mit Rosenwas- 
ser gemacht, und hier gait es auch einer Revolution. Es gait, 
den Polytheismus zu stiirzen und die Majestat Gottes und des 
Guten aufzurichten in der Welt" 1 . 

Die Herrschaft Gottes 

Wir haben bereits einen breiten Strom von Gedanken iiber 
die Beziehung von Kirche und Welt betrachtet, der seinen gei- 
stigen Ursprung in den Gedanken der Reformation hat. Diese 
Anschauungen sind auf mannigfaltige Weise, besonders aber im 
Luthertum wirksam geworden, obgleich sie nicht die Haltung 
aller Lutheraner kennzeichnen und auch viele Christen, die an- 
deren Kirchen als der lutherischen angehoren, ihnen zustimmen. 
Wir miissen uns einer anderen Hauptgattung des reformatori- 
schen Denkens zuwenden. Sie ist hauptsachlich im Calvinismus 

1 Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahr- 
hunderten, S. 71. 
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wirksam geworden, obgleich sie in ikren allgemeinen Ziigen 
auch Anhanger unter den Lutheranern und den Gliedern ande- 
rer Kirchen hat, die nicht selir tief vom Calvinismus beeinfluBt 
worden sind. 

Diese Auffassung wurzelt nicht weniger als die andere in der 
Uberzeugung, daB das Heil von Anfang bis zu Ende eine per- 
sonliche Tat der Selbstmitteilung Gottes an eine siindige und 
verlorene Welt ist. Aber ungleich jener deutet sie den Anspruch 
Christi auf die Weltherrschaft nicht ausschliefilich eschatologisch 
und verlegt ihre VerwirMichung nicht in die Zukunft, sondern 
sie stellt der Kirche eine missionarische, auf die Beeinflussung 
des ganzen Gemeinschaftslebens gerichtete Aufgabe. Als Bot- 
schafter und Diener ihres lebendigen, auferstandenen Herrn ist 
die Kirche das Werkzeug seiner Herrschaft und dazu berufen, 
ihr Zeugnis in die ganze Welt und in alle Lebensbereiche, auch 
in das Geschaftsleben und die Politik, zu tragen. 

Das Verhaltnis von Kirche und Welt ist darum von dramati- 
scher Spannung; die Grenzen andern sich fortwahrend, das 
Schlachtengliick wechselt, und standig bilden sich neue Fronten. 
Hier gibt es nicht die Frage, ob die Kirche sich von der Welt 
zuriickziehen soil oder die Lebensbedingungen und Schicksale 
der Gesellschaft als fur ihr eigenes Leben gleichgultig betrachten 
darf. Die Liebe Christi drangt die Kirche, so tief und weit wie 
moglich in das Leben der Menschheit einzugehen. Die neue Ge- 
meinschaft mit Gott hat den inneren Drang, sich in neuen sozi- 
alen Beziehungen und in einer neuen Weise des Umgehens mit 
materiellen Dingen auszuwirken. 

Dieser Drang zur Wirksamkeit im Blick auf die Welt hat seine 
Quelle und seinen MaBstab in einer demiitigen und frohen Emp- 
fanglichkeit. Die Kirche begegnet der Welt nicht in erster Linie 
mit einer Forderung oder mit einem Ideal, sondern mit der Ver- 
kiindigung einer Gabe einer Gabe, die so reich und umfassend 
ist, daB sie fur das ganze Leben Bedeutung hat. 

In dieser Anschauung von dem Verhaltnis zwischen Kirche 
und Welt liegt ein stark eschatologischer Zug. Sie ist von jedem 
optimistischen Glauben an die fortschreitende Verwirklichung 
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der Herrschaft Gottes im Laufe der Menschheitsgeschichte weit 
entferrit. Sie 1st sich, wie die Schreiber des Neuen Testaments, 
bewuBt, daB der Widerstand der Machte der Finsternis in glei- 
chem MaBe an Starke zunehmen wird, wie die Kirche ihrem 
gottlichen Auftrag im Kampf gegen Luge und Unrecht treu ist. 
Kirche und Welt werden bis ans Ende der Zeiten im Gegensatze 
stehen. Der Endsieg wird nicht auf Erden erfochten werden. 
Aber die Hofinung auf die Vollendung der Herrschaft Gottes 
in der jenseitigen Welt die Kirche ist nur ihre Erstlings- 
frucht fiihrt nicht zu einem selbstzufriedenen Sichberuhigen 
bei den Dingen, wie sie nun einmal sind. Sie ist eine immer 
gegenwartige Schau, die Kraft zu neuem Streben gibt und fri- 
schen Wagemut weckt. 

Das Dasein der Kirche bedeutet eine vollige Umwertung aller 
in der Welt giiltigen Werte. Die Kirche hat ihre eigene, deutlich 
unterschiedene Botschaft und ihre eigenen MaBstabe, die sie der 
Welt darbietet. Darum kann die Kirche selbst die edelsten Be- 
miihungen um soziale Gerechtigkeit und internationalen Frie- 
den nicht uneingeschrankt unterstiitzen, ohne zuerst zu fragen, 
me weit diese die Herrschaft Christi fordern. Das mindert in 
keiner Weise die tatbereite Verantwortlichkeit der Kirche fur 
die Dinge der Welt. Aber diese Verantwortlichkeit hat ihre 
eigene Zielsetzung und eigene MaBstabe des Urteils. Das sind 
die Wirklichkeit des Bosen und die Wirklichkeit der Liebe, und 
nicht eine hedonistische Gliickseligkeit oder ein rein negativ 
verstandener Friede. Die Verkiindigung des Reiches Gottes ist 
Quelle und Mittelpunkt des christlichen Handehis, aber kein 
Ziel, das Menschen erfassen oder verwirklichen konnen. Die Auf- 
stellung von Programmen fiir christliches Handeln und die Be- 
jahung bestimmter Ziele sind nicht ausgeschlossen. Aber sie 
sind ihrem Wesen nach zufaUig und zeitlich, da sie immer auf 
die bestehende Lage bezogen sind. 

Es kann zu einer fruchtbaren Erorterung fiihren und uns ge- 
wisse erklarende und belehrende Gegensatze vor Augen stel- 
len, wenn wir der in den letzten Abschnitten behandelten An- 
schauung eine ganz andere Auffassung von der Aufrichtung der 
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Herrscliaft Gottes gegeniiberstellen, die weithin Anerkennung 
gefunden und die Haltimg und das Handeln vieler Kirchen und 
einer groBen Zahl einzelner Christen beeinfluBt hat. "Wir wollen 
sie der Einfachheit halber als die evolutionistisch-optimistische 
christKche Weltanschauung bezeichnen. Es wird unserem Zweck 
am besten dienen, wenn wir zuerst die Gegensatze zuspitzen und 
aus diesem Grunde die andere Betrachtungsweise in der gegen- 
satzlichsten Form darstellen. Es ist wichtig, sich deutlich zu 
machen, daB gerade an den Fragen, die wir jetzt erortern, die 
heftigsten Meinungsverschiedenheiten in der okumenischen Be- 
wegung aufbrechen und daB hier die Sclrwierigkeiten einer Ver- 
standigung iiber beides, Glauben wie Handeln, am groBten sind. 
Aber man muB auch betonen, daB im Blick auf diese Fragen die 
Linien sich bestandig kreuzen und daB die Verfechter der einen 
Anschauung, me wir darlegten, oft den Wahrheitsgehalt in der 
entgegengesetzten Anschauung nicht nur nicht leugnen, sondern 
ihn sogar als wesentlichen Bestandteil ihres eigenen Glaubens 
stark betonen. 

Das Weltbild der modernen Wissenschaft mit seinem unauf- 
horlich sich vervielfachenden Reichtum an Einzelheiten, Er- 
gebnis einer standig mit innerer Notwendigkeit fortschreitenden 
Entwicklung und Entfaltung, hat in den letzten Generationen 
das Denken und die Phantasie der Menschen machtig beein- 
fluBt. Es schien natiirlich, das Christentum als den Gipfel einer 
Weltent\vicklung zu betrachten, die zugleich Gottes Selbst- 
ofFenbarung gegeniiber dem Menschen und die Entdeckung Got- 
tes durch den Menschen darstellt. Unter den neueren Schrift- 
stellern gehort der Bischof von Durham zu denen, deren Auf- 
fassung durch diesen Leitgedanken bestimmt wird. In seinen 
Gifford-Vorlesungen iiber ,,christliche Sittlichkeit" behauptet 
er, diese sei zugleich natiirlich, sich entwickelnd und endgultig. 
Zu ihm gesellt sich Professor Raven; in seinen Riddel- Vor- 
lesungen iiber ,,Evolution und christlicher Gottesbegriff" stellt 
er Christus als die Vollendung und Erfullung des ,,urewigen, 
weltweiten Schopfungszieles" dar. Raven behauptet, ,,daB Chri- 
stus nicht weniger. geehrt und demiitig verehrt wird, wenn man 
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ihn als urbildlich, vorbildlich, als den Erleuchter, nicht aber 
als wesensfremd, als die grofie Sterling und das Gericht iiber 
den Menschen 44 betrachtet, sondern da6 man gerade auf diese 
Weise in seiner Offenbarung ,,einen neuen Zusammenhang, neue 
Starke und neue Majestat" 1 findet. 

Ahnliche Gedanken liegen dem sogenannten Social Gospel" 
in Amerika zugrunde. Walter Rauschenbusch, sein glanzendster 
Vertreter, verbindet es ausdriicklich mit ,,der universalen Herr- 
schaft des Gesetzes, der Entwicklungslehre, der Beh.errsch.ung 
der Natur durch den Menschen, die zu den einfluBreichsten An- 
schauungen des modernen Lebens gehoren 442 . Es erhalt seinen 
beherrschenden Antrieb von der Idee des Reicbes Gottes ber, 
das als innerhalb der zeitlichen Ordnung zu verwirklichendes 
Ziel verstanden \vird. Die Wendung, die in der Literatur der 
von diesen Ideen erfullten Bewegungen standig \viederkehrt, 
lautet : ,,Das Reich Gottes auf Erden bauen." Das Endziel ist 
die Schaffung einer Welt der sozialen Gerechtigkeit, des Frie- 
dens, der Bruderschaft und des Wohlstandes. Eine erst kurzlich 
gefaBte Entschliefiung des ,,Allgemeinen Rates der kongrega- 
tionalistischen christlichen Kirchen in den Vereinigten Staaten", 
die die Einrichtung eines Rates fur soziales Handeln begriindet, 
lautet : ,,In dem Glauben, daB die Kirche sich selbst finden \vird, 
wenn sie sich im Kampf um eine Welt des Friedens, der Ge- 
recbtigkeit und der Briiderlichkeit verliert, unternehmen \vir 
dieses Wagnis und weihen uns dem unablassigen Wirken fur 
den Tag, an dem alle Menschen Frieden, Sicherheit und vollauf 
zu leben finden werden. 44 Das Himmebreich auf Erden ist eine 
Welt, ,,aus der Furcht und Mangel verbannt sind 4 ', in derunter 
den Menschen ,,gegenseitige Achtung, freie Entfaltung der Per- 
sonlichkeit und SozialesVerantwortungsbewufitsein" 3 herrschen. 
Man konnte Kundgebungen aus christlichen Versammlungen, in 
denen diese Gedanken Ausdruckundbegeisterteundlejdenschaft- 
liche Zustimmung finden, in unendlicher Menge beibringen. 

1 S. 31. - 2 A theology of the Social Gospel, S. 23. 

, 3 Siehe die Literatur des Council for Social Action, 287 Fourth Street, 
New York. 

11 Kirche u. Welt Bd. 4 
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Der Glaube, der diese hier gekennzeichnete Bewegung er- 
fiillt, kann vielleicht kurz in folgenden Worten zusammen- 
gefafit werdeu : Das Christentum ist seinem Wesen nach die 
Offenbarung des unendlichen Wertes der menschlichen Person- 
lichkeit und der Liebe als des hochsten Lebensgesetzes. Ge- 
meinscliaft oder wahre soziale Ordnung besteht aus Menschen, 
die in Liebe verbunden miteinander leben. Christenpflicht ist 
es, diese Grundsatze auf alle Lebensbeziebungen anzuwenden. 
Bruderschaft bedeutet das Teilen sowohl der Sachgiiter wie der 
geistigen Dinge. Das Reich Gottes ist die fortscbreitende Ver- 
wirklichung der Herrschaft der Liebe im menschlichen Leben. 
Jedes wirtschaftliche, soziale oder politische System muB da- 
nach beurteilt werden, wie es die freie Entfaltung der Person- 
lichkeit und der Gemeinschaft, Liebe und Vertrauen unterein- 
ander bindert oder fordert. 

Diese Forderungen enthalten vieles, was zahlreicbe Christen, 
deren theologische Anschauung von der Auffassung mancher 
Anwalte des Social Gospel" vollig verschieden ist, auch unter- 
schreiben wiirden freilich ohne Zweifel mit etwas anderen 
Ausdriicken und anderer Betonung. Diese Tatsache zeigt aber, 
wie grofi das Bediirfhis nach weiterer Klarung und gegenseiti- 
gem Verstehen ist. 

Der, wenigstens in einigen ihrer Abarten, ausgesprochen mo- 
nistische Zug dieser evolutionistischen Deutung des Christen- 
tums, ihre optimistische Anschauung von der menschlichen Na- 
tur, ihr Bestreben, den Unterschied zwischen Kirche und Welt 
sozusagen verschwinden zu lassen, und ihre oft ausschliefiliche 
Betonung innerweltlicher Ziele rufen in anderen Kreisen hef- 
tigste Abwehr und starksten Widerstand hervor. 

Wir wollen jetzt versuchen, bestimmte Gegensatze herauszu- 
arbeiten, die dazu helfen konnen, unsere Erorterung noch ein- 
mal als Ganzes zu beleuchten. Die beiden Haltungen, die, ob- 
gleich sie beide auf die Aufrichtung des Reiches Gottes aus- 
gerichtet sind, doch in so schroffem Gegensatz zueinander ste- 
hen, wurzeln in einer verschiedenen Auffassung von Gott und 
seiner Beziehung zur Welt. In der einen Anschauung wird Gott 
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als der Schopfer verstanden, ,,dessen Sehopfungsakt sein Wesen 
nicht erschopft, der absolut frei bleibt, nicht begrenzt oder be- 
dingt durch seine Schopfung. Sein Wille, nicht ein Prinzip oder 
Gesetz rationaler oder sittlicher Art, stellt die Normen fur das 
menschliche Leben auf. Datum ist er Person, denn der Mensch 
lernt ihn als dynamischen, souveranen Willen kennen, deutlich 
von dem eigenen menschlichen Willen geschieden" 1 . Gott ist 
seiner Natur nach geheimnisvoll, unergriindlich und unfaBbar 
fiir den menschlichen Verstand. Seine Wege sind verborgen. In 
Christus hat er sich tatsachlich offenbart, und der Mensch hat 
in ihm das helle Licht, das seine Schritte leitet. Aber Gottes 
Vorsatz reicht immer iiber das hinaus, was der Mensch mit seiner 
beschrankten Einsicht und Erkenntnis fiir gut und recht halt. 
Diese Betonung der Souveranitat und Transzendenz Gottes ist 
ein Wesensstiick des Christentums und gleichzeitig die Quelle 
des sozialen Fortschritts. Denn eine Religion, die in der Gesell- 
schaft ganz ,,zu Hause" und nur der Ausdruck der in ihr gel- 
tenden Werte und Bestrebungen ist, hat ihr nichts Wichtiges zu 
sagen. Nur von dem, was jenseits aller Kultur und Alltagssitt- 
lichkeit liegt, kann eine wirksame und umwandelnde Kritik des 
Ich und der Gesellschaft ausgehen. Menschliches Bemiihen und 
Streben muB unter Gottes alles durchdringendes TJrteil gestellt 
werden, um in der Beugung darunter Reinigung, Erneuerung 
und neue Starkung der Kraft zu finden. 

In der anderen Anschauung wird der Abstand zwischen Gott 
und Mensch verringert. Liebe und Giite, wie sie sich im mensch- 
lichen Leben zeigen, sind die wesentlichen Eigenschaften Gottes. 
Fiir Gott und Mensch gilt die gleiche Norm. Gott ist das dem 
Weltall innewohnende Gesetz, das sich in der menschlichen 
Vernunft und Giite offenbart. Man neigt dazu, Gottes Plan mit 
der Welt mit menschlichen Zwecken gleichzusetzen. ,,Die alte 
Kluft, die den Menschen von Gott trennte, ist iiberbriickt, und 
an Stelle der dramatischen Auffassung, daB die Menschheit in 
der Emporung gegen ihren Schopfer steht, tritt der optimisti- 

1 W. A. Visser 't Hooft, The Background of the Social Gospel in America, 
S. 169-170. 
11* 
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scbe Gedanke einer gliickliclien Kameradscliaft in gemeinsamer 
Arbeit am Aufbau einer schoneren und froheren Welt 1 . 

Diese Haltung ist deutlicb der Gefahr ausgesetzt und ist ihr 
oft unterlegen, das Evangelium Christi mit seinen unerscbopf- 
lichen, geheimnisvollen Tiefen und seinen uberwaltigenden Ge- 
gensatzlicbkeiten zu einem Programm bumanitarer Reformen 
und seichter Weltverbesserung berabzusetzen. In ibren ernst- 
baften Formen jedocb kampft sie fur eine Wabrbeit, die nacb 
der Meinung vieler fur das Christentum ebenso wesentlicb ist 
wie die Betonung der gottlicben Transzendenz. Die normalen 
menscblicben Wertvorstellungen miissen in gewissem Grade 
wabr sein. Wenn Gott nicht in der Liebe und Treue der zwi- 
scbenmenscblicben Beziebungen offenbar wiirde, dann waren die 
Menscben unfabig, seine Offenbarung in Cbristus zu versteben. 
Die gottlicbe Metbode im Verkebr mit den Menscben ist, sie zu 
iiberzeugen. Die einzige letzte Autoritat ist die, die die Ein- 
sicbt des Menscben aufruft. Was in sich Wabrbeit und Wert 
besitzt und darum anerkannt wird, das allein bat Ansprucb 
auf Geborsam. 

Zwiscben diesen zwei Polen muB das cbristlicbe Leben sicb 
bestandig bin und ber bewegen. Wir konnen die Liebe Gottes 
nur auf dem Wege iiber Handlungen, die unsere endlicbe und 
siindige Natur ausfubren kann, versteben und ausdriicken. Und 
doch, wenn wir die gottbcbe Liebe, die bober ist denn alle Ver- 
nunft, mit dem, was wir unter Liebe versteben, und mit unseren 
kleinen oberflacblicben Programmen gleicbsetzen, dann ent- 
zieben wir uns damit dem Urteil, das die Macbt bat, unsere 
Selbstzufriedenheit zu erscbiittern und uns zu neuen Gescbopfen 
in Cbristus zu macben. Die Bestrebungen und Bemubungen der 
begrenzten natiirlicben und gescbicbtlicben Gemeinschaften 
sind, wie Professor Reinhold Niebubr sagt, ,,gleicbzeitig eine 
VerheiBung und eine Gefabrdung der Liebe des Reicbes Got- 
tes" 2 . 

1 W. A. Visser't Hooft, a. a. 0., S. 175. 

2 In einem Beitrag zu dem im Erscheinen begriffenen Band iiber ,,Ckri- 
stian Faith and the Common Life". 
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Ein zweiter Gegensatz der beiden Anschauungen liegt in ihrer 
verschiedenen Betonung des Handelns Gottes und des Handelns 
der Menschen bei der Aufrichtung der Herrschaft Gottes. Auf 
der einen Seite steht der Wunsch, ganz Mar zu stellen, daB das 
Reich Gottes kein menschliches Unterfangen ist, das durch 
menschlichen Einsatz zum Ziele gebracht werden kann, sondern 
daB Gott allein es aufrichtet. Es ist Gottes Gabe und Schop- 
fung, er wird es zu seiner Zeit und auf seine Weise verwirklichen. 
Auf der anderen Seite wird die Tatsache betont, daB Gott die 
Menschen zur Erfullung seiner Vorsatze gebraucht und ihre 
Mitarbeit sucht. Wiederum, jeder dieser beiden Wahrheiten muB 
Gerechtigkeit geschehen. Ein Gefiihl menschlicher Unzulang- 
lichkeit ist von jeder echten christlichen Erfahrung unabtrenn- 
bar. Das Leben wird verwandelt, wenn der Mensch der Tatsache 
bewufit wird, daB er in seiner Arbeit nicht von seinen eigenen 
Fahigkeiten abhangig ist, sondern von auBer ihmliegenden Kraf- 
ten der Wahrheit und Giite, an denen erteilhabenkann. Diese Tat- 
sache des Teilhabens an einem Leben und einem Ziel, die nicht 
aus ihm selbst stammen, macht der AnmaBung ein Ende, die 
sonst jede Bemiihung des Menschen, die Welt zu retten oder zu 
erneuern, beflecken und verfalschen muB. Andererseits ist es 
ebenso notig, fest zu der Wahrheit zu stehen, daB es Gott ge- 
fallen hat, die Menschen zu Werkzeugen zu erwahlen, die seine 
Erlosungsabsicht mit der Welt ausfiihren, und daB er auf ihre 
Antwort im Glauben und Gehorsam wartet. 

Drittens stehen wir wieder vor der Grundfrage des Unter- 
schiedes von Gesetz und Evangelium. Der moderne Protestan- 
tismus hat es, so behauptet man auf der einen Seite, fertigge- 
bracht, das Evangelium in ein Gesetzbuch zu verwandeln, er 
hat Ideale an die Stelle der Verkiindigung der Erlosungstat und 
des Aufbrechens einer neuen Wirklichkeit gesetzt und hat in 
Ghristus nur den Lehrer einer hoheren Sittlichkeit gesehen. Die 
Gefahr, das Christentum in ein neues Gesetz zu verwandeln, 
droht bestandig; imLaufe der Kirchengeschichte sind die Chri- 
sten immer wieder dieser Versuchung erlegen. Dadurch wird 
sein Wesen verkehrt und seine Kraft zerstort. Andererseits sind 
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diejenigen, die den Vorrang des Evangeliums betonen, manch- 
mal in Gefabr zu vergessen, daB das EvangeKum als die Offen- 
barung einer neuen Welt unausweichliche sittlicbe Folgerungen 
bat, die sowobl den einzelnen me die Gemeinsehaft vor die Not- 
wendigkeit einer Entscheidung stellen. Der Gott, der seine 
Gnade und Vergebung in Christus offenbart bat, ist auch ein 
gerecbter und beiliger Gott, der den ganzen Menscben bean- 
sprucbt und seine Triebe, seine Interessen und Ideale umwan- 
delt. Man muB aucb anerkennen, daB viele, die sicb durcb ibre 
AuBerungen dem Vorwurf aussetzen, vergessen zu haben, daB 
das Cbristentum in erster Linie Evangelium ist, von einer 
christusahnlicben Leidenscbaft fur Gerecbtigkeit erfullt sind 
und das Lob derer, die nicbt nur Horer, sondern aucb Tater 
des Wortes sein wollen, verdient baben. 

Ein letzter Gegensatz beziebt sicb auf die Organe, die die 
Trager der christlicb-sozialen Tat sein sollen. Die Anscbauung, 
die keine scbarfe TrennungsHnie zwiscben Kirche und Welt 
ziebt, ricbtet den Blick auf das gemeinsame Handeln aller Men- 
scben, die guten Willens sind. Ihre Programme baben das Be- 
streben, in gleicber Weise die Unterstiitzung der Cbristen und 
der Nicbtcbristen zu gewinnen. Sie recbnen darauf, daB uberall 
in der menschlicben Gemeinscbaft die Erkenntnis der ricbtigen 
Ziele und die Fabigkeiten zu ibrer Verwirklichung vorbanden 
ist. Nacb der anderen Anscbauung bat Gott die Kircbe zum 
Trager seiner Offenbarung und zum Werkzeug fur die Verwirk- 
licbung seiner Absicbten erwablt. Sie ist der wabre Mittelpunkt 
sozialer Erneuerung und kann dies nur soweit wirklich werden, 
wie sie sicb vorbehaltlos Gott zur Verfiigung stellt. Es gibt 
keine cbristlicbe soziale Ordnung, wenn es nicbt zuerst Cbristen 
gibt. Der soziale Inbalt der cbristlicben Botscbaft gibt der Kir- 
cbe Weisung fiir die Ordnung ibres eigenen Lebens und ibrer 
Beziebungen zur Welt. Aber es gibt kein Heilmittel fur die Note 
der Welt, dringend und driickend, \vie sie sind, auBer in Cbristus. 


5. Kapitel 

DAS WESEN DES GEMEINSCHAFTSLEBENS 

Bevor wir weitergehen und das Handeln der einzelnen Chri- 
sten und der organisierten Kirche im Lichte der eben versuch- 
ten IJberscliau betrachten, ist es wiinschenswert, daB wir uns ei- 
nigeUmstande, die dieEigenart des Gemeinschaftslebens bestim- 
men, ins Gedachtnis rufen. Der Zweck dieses Kapitels ist selbst- 
verstandlich nicht, eine Sozialtheorie oder eine systematische 
Behandlung des Themas darzubieten, sondern nur der, die Auf- 
merksamkeit auf gewisse Ziige des Gemeinschaftslebens zu len- 
ken, die beim christKchen Handeln in Rechmmg zu stellen sind. 

Der organische Charakter des Gemeinschaftslebens 

Das Gemeinschaftsleben ist zugleich etwas, das Menschen 
schaffen, und etwas, in das sie hineingeboren werden. Die Tat- 
sache, daB ein Mensch seine Eltern nicht wahlen oder umtau- 
schen kann, beleuchtet die Wahrheit, daB das Gemeinschafts- 
leben zum Teil in Tatsachen besteht, die ganz unabhangig von 
dem Willen des Einzelwesens bereits gegeben sind. Die Familie 
ist solch eine Urgegebenheit, von der der Mensch sich nicht 
losen kann und die sein ganzes Dasein tragt und bedingt. Von 
seinen Eltern erbt er gewisse physische und geistige Ziige. Von 
ihnen und von der Umgebung, in die er hineingeboren ist, iiber- 
nimmt er auch eine gewisse Lebensanschauung. Durch Familie, 
Nachbarschaft und Volk ist er Erbe einer bestimmten Kultur- 
iiberlieferung. Er hat teil an dem Leben eines bestimmten Vol- 
kes und an seinem geschichtlichen Schicksal. Uber diese Tat- 
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sacben nacbdenken beiBt begreifen, wie \virklicbkeitsfern jede 
Anscbauung ist, die das Leben nur vom Standpunkt der Einzel- 
person aus betrachtet. Das Leben der Einzelpersonlicbkeit ist 
unloslicb in einem biologiscben und gescbichtlicben Zusammen- 
hang verwurzelt, der auf tausend Weisen seine ganze Existenz 
bedingt und beeinfluBt. Diese gliedbafte Verbundenbeit, die die 
Grundlage des menschlichen Seins ist, bat eine tiefe Bedeutung 
fur die Entwicklung des sittlicben wie des bewufit cbristlicben 
Lebens. Fur den Christen ist sie Schopfung der gottlicben Vor- 
sebung zu dem Zweck, ibn in seinem sittlicben Wachstum zu 
fordern und zu unterstiitzen, und der von Gott gesetzte Be- 
reich, in dem er zum. Dienst Gottes gerufen ist. Dadureb, daB 
er in ibr stebt, ist er in ein Netz von Verantwortlicbkeiten und 
Verpflicbtungen eingesponnen, deren Erfiillung zur Entwick- 
lung seiner Personlicbkeit dient. Diese organiscben Bande sind 
jedocb nicbt nur der natiirlicbe Boden, in dem das sittlicbe 
Leben wacbsen kann. Sie konnen auch Scbranken aufricbten 
und der Entfaltung Hindernisse in den Weg legen. Hierin Hegt 
eine der grofien Paradoxien des Gemeinscbaftslebens. Die For- 
derungen, die aus dieser natiirlicben Verbundenheit erwacbsen, 
miissen im Namen einer boberen Geborsamspflicbt zugleicb an- 
erkannt, aber unter bestimmten Voraussetzungen aucb abge- 
lebnt werden. 


Die Verfolgung gemeinsamer Ziele 

Ein zweiter, ibm eigentiimlicber Zug des Gemeinscbafts- 
lebens bestebt darin, dafi sicb Menschen vermoge ibrer Vernunft 
und ibrer sozialen Anlage auf unendlicb verschiedene Weis.e im 
Streben nacb gemeinsamen Zielen zusammenfinden. Zusammen- 
arbeit zur Verfolgung gemeinsamer Ziele ist bezeicbnend sowobl 
fur das Familien- und fur das Volksleben mit ibrer biologiscben 
Grundlage als aucb fur die freiwilligen Verbande, die sicb fur 
besondere Zwecke bilden. Eine einleucbtende Darlegung dieser 
Seite des Gemeinscbaftslebens gibt Professor Barker in der ein- 
leitenden Abbandlung zu seiner Ubersetzung Gierkes (,,Natural 
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Law and the Theorie of Society"). Unter Ablehnung der Auf- 
fassung, daB Verbande als Wesen oder als beseelt oder als wirk- 
liche Personen anzusehen sind, findet er das unterscheidende 
Kennzeichen des Kollektivs oder des Verbandes in einem ge- 
meinsamen, bleibenden Zweck, ,,der bestandig eine Anzahl von 
Individuen in gemeinsamer Gesinnung und gemeinsamer Wil- 
lensrichtung verbindet" 1 . Dieser gemeinsame Zweck ist nichts 
Unveranderliches und Unwandelbares ; er ist etwas Lebendiges, 
wachst und wandelt sich. Alle diese verschiedenen gemeinsamen 
Sonderzwecke, die Wesen und Einheit eines Kollektivs aus- 
machen, miissen zu dem allgemeinen Gesamtzweck des Staates 
in das rechte Verhaltnis gebracht werden, und es ist der be- 
sondere Beruf des Staates, das Gleichgewiebt zwischen den ein- 
ander widerstreitenden Zielen der Einzelkollektive aufrecbtzu- 
erhalten und dafur zu sorgen, dafi sie nicht dem Gesamtziel, 
dessen besonderer Treuhander er ist, zuwiderlaufen oder schwe- 
ren Schaden tun 2 . 

Der ZusammenscnluB mit anderen zur Durehsetzung der 
Zwecke, durch die die Gemeinschaft ibr eigenes Leben erhalt, 
erweitert und bereicbert, ruft eines der Hauptprobleme wach, 
die bei der Betrachtung des christlichen Handelns im Rahmen 
des Gemeinscbaftslebens in Reebnung gezogen werden miissen. 
Wo es Zwecke gibt, da gibt es aucb verscbiedene Auffassungen 
von ibnen. Der Cbrist hat den Vorsatz, in alien Verhaltnissen 
den Willen Gottes zu tun. Aber in jedem Kollektiv, dessen Mit- 
glied er ist, sei es Nation oder Staat oder ein freier Verband, 
etwa eine Gewerkschaft oder eine Unternehmervereinigung oder 
eine Bildungseinrichtung, kann es so sein, und ist es gewohn- 
lich so, daI5 er sich mit Menschen verbunden siebt, die diese 
christlicbeZielsetzung nicht teilen. Das Kollektiv hat ein gemein- 
sames Ziel, das sich nicht mit dem christlichen Ziel deckt, dessen 
Verwirklichung aber trotz der Unvollkominenheiten der Durch- 
fiihrung fur die Existenz oder die Wohlfahrt von Menschen not- 
wendig ist. Wenn sich ein solcher Widerstreit der Zielsetzungen 
erhebt, ist der Christ vor die Wahl gestellt, entweder aus einem 

1 A. a. O., S. LXIII. - 2 A. a. O., S. LXXIX-LXXX. 
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Verband, dessen Ziel er mit seinem Christenberuf fiir unverein- 
bar halt, auszuscheiden das ist moglich, wenn es sick urn einen 
auf Freiwilligkeit gegriindeten Verband handelt, jedoch in der 
Regel nicbt bei Nation oder Staat oder Mitglied des Verbandes 
zu bleiben und durch Widerspruch oder durch die Art des eige- 
nen Handehis das gemeinsame Ziel mit dem, was nach seinem 
Glauben der Wille Gottes ist, besser in Einklang zu bringen zu 
suchen. Fiir die Losung von Gegensatzlichkeiten zwischen wider- 
streitenden Zielen gibt es keine allgemeine oder iiberall giiltige 
Losung. Solcbe Konflikte aber sind das Leben. Sie entstehen in 
unendlicher Mannigfaltigkeit aus immer neuen und unwieder- 
bolbaren Lagen. Der Einzelne kann der verantwortlicben Ent- 
scheidung nicht ausweichen. Durch sie erhalt das Leben seinen 

Sinn. Das Einzige, was derMenscn mitnimmt, wenn das Ende 
kommt, ist der durcb seine Entscheidungen gepragte Cbarakter. 
Was auch sonst noch iiber das Gemeinschaftsleben gesagt 
werden moge, wir diirfen uns nie allzu weit von der gewichtigen 
Erkenntnis entfernen, die Professor Barker so stark betont, daB 
alle Gemeinschaften, vom Dorf oder Klub bis zu Staat oder 
Nation, ihrem Wesen nach ,,Organisationen von Personen oder 
Formen personlicher Beziehungen sind . . . , die aus Menschen- 

gedanken entstanden sind, aus Menschengedanken bestehen, 
durch Menschengedanken erhalten und durch Menschengedan- 
ken verbessert, aber auch zerstort werden konnen" 1 . Man mu6 

aber die Frage stellen, ob es im Gemeinschaftsleben nicht Dinge 
gibt, die auiBerhalb des Bereiches bewuBter Zwecksetzungen 
liegen und den Tatbestand verwickelter machen, als bisher deut- 

lich werden konnte. 

Die Eigengesetzlichkeit der Dinge 

Die Menschen konnen ihre einzelpersonlichen und gemein- 
samen Zwecke nur mit Hilfe von toten Dingen erreichen. Selbst 
wenn sie versuchen, einander personlich zu dienen, miissen sie 
Dinge als Mittel gebrauchen, um ihren Dienst erweisen zu 

i S. XXXVI-XXXVII. 
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kb'nnen. Die Dinge aber, die den menschlichen Zwecken als 
Werkzeuge dienen, haben ihre eigenen Gesetze. Die Materie und 
Ihre Gesetze setzen allem menschlichen Handeln eine Grenze. 
Der dialektische Marxismus Karl Marx' verficht, freilich iiber- 
trieben und einseitig, eine bedeutungsvolle Wahrheit, wenn er 
betont, daB das Denken und Verhalten des Menschen in weitem 

MaBe durch seine materielle Umwelt bedingt sind. Christliches 
Handeln auf dem Boden des Gemeinschaftslebens muB \vie jedes 
andere die Wirklichkeit Leachten. Der christliche Wissenschaft- 

ler muB gerade als Christ ein guter Wissenschaftler sein. Yon 
einem christlichen Ingenieur erwartet man mit Recht in erster 
Linie nicht vorbildliche Fromruigkeit auBerhalb seines Berufes, 

sondern daB er ein tiichtiger, leistungsfahiger Ingenieur ist. Der 
Christ, der seiner Meinung uber das Verhaltnis christlicher 
Grundsatze zur Wirtschaftsverfassung Ausdruck gibt, muB mit 

der Beherrschung der wirtschaftlichen Tatsachen ausgeriistet 
sein, selbst wenn ihn das arge Kopfschmerzen kosten sollte. 
Geduldiges Studium und demiitige Unterwerfung unter die 

Eigengesetzlichkeit der Dinge sind ein Ausdruck des christlichen 
Vertrauens auf den Gott, der dieser Welt ihre Ordnung gab; 
sie sind gleichzeitig eine von Gott verordnete Zucht fur den 

menschlichen Geist, die das religiose Leben vertieft, bildet und 
bereichert. 

Die Eigengesetzlichkeit der menschlichen 

Ordnungen 

Nicht nur die Dinge, sondern auch die menschlichen Ord- 
nungen sind in ihrem Wirken eigenen Gesetzen unterworfen, die 
verstanden und geachtet werden miissen. Diese Ordnungen, die 
von Menschen fur ihre Zwecke geschaffen wurden, sind nicht nur 
den natiirlichen Bedingungen unterworfen, die ihre Wirksam- 

keit bestimmen, sondern sie haben die Neigung, ein eigenes Ge- 
wicht und eine eigene Lebenskraft zu gewinnen. 

Das Wirtschaftssystem zum Beispiel ist das Ergebnis einer 

Fulle von Einzelzwecksetzungen, die mit den jeweils verfiig- 
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baren materiellen Hilfsmitteln und Werkzeugen verfolgt wer- 
den. Aber niemand kann sagen, dafi irgend jemand die Ergeb- 
nisse der bestehenden Ordnung bewuBt und mit Uberlegung 
gewollt hatte. Es ist nur zu klar, da!3 der Mensch der Sklave 
von Kraften geworden ist, die sein eigener Wille ins Leben ge- 
rufen hat. Um ein System in Gang zu halten, das mensch- 
licher Vorsatz geschaffen hat und dessen plotzlicher Zusammen- 

bruch ein Ungliick fur das Ganze bedeuten wiirde, miissen die 
Menschen oft ganz anders handeln, als sie wohl mochten. So 
entsteht ein grundlegender, unvermeidKcher Widerstreit der 
Pflichten, in dem der Mensch seine Verpflichtung gegeniiber dem 
Ganzen nur durch Verletzung einer anderen erfiillen kann. Eine 
Gesellschaft kann zum Nutzen ihrer Aktionare etwas tun, was 
ihre Direktoren als Privatpersonen zu tun zogern wiirden, und 
sie wird und mu6 oft davon abstehen, etwas zu tun, was ein 
Einzelner sehr wohl tun darf. In der modernen Gesellschaft be- 
stehen, wie Sir Josiah Stamp gesagt hat, ,,verwickelte Gemein- 
schaftsbildungen, die zur Zeit Christi kaum vorhanden waren, in 
denen auf bestimmten, ihnen ubertragenen Rechtsgebieten sitt- 
liche Entscheidungen im Namen des Individuums getroffen wer- 
den, ohne seine ganze sittliche Personlichkeit zu verpflichten" 1 . 
Es ist unmoglich, die grundlegende Wandlung zu uberschat- 
zen, die sich in den menschlichen Lebensverhaltnissen durch die 
massenhafte und nachhaltige Kollektivarbeit vollzieht, wie sie 
Wissenschaft und technische Erfindung ermoglicht hat. Wir 
mogen uns mit Professor Barker weigern, Kollektiva als Per- 
sonen zu betrachten oder ihnen eine wirkliche, von der Seele 
der beteiligten Menschen unabhangige Seele zuzuschreiben. Aber 
wenn sich Menschen zu gemeinsamer Wirksamkeit in geschaft- 
lichen Unternehmungen, zu kulturellen Zwecken oder in der Ge- 

meinschaft einer Nation zusammenschlie6en, dann bildet sich 
im Laufe der Zeit eine Uberlieferung, es sammeln sich aner- 
kannte Grundsatze des Handelns an, und es entsteht ein Ge- 

meinschaftsgeist, Dinge, die sich alien Mitgliedern des Kollek- 
tivs aufzwingen und sich nur in einer langen, langsamen, all- 

1 Motive and Method in a Christian Order, S. 41. 
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mablicben Entwicklung andern lassen. Lebensformen werden 
zur Gewobnbeit und wirken, einmal aufgerichtet, in der Gesell- 
scbaft welter, unabbangig von der bewuBten Entscbeidung der 
einzelnen. Es mag wahr sein, dafi einem Kollektiv keine sitt- 
liche Verantwortlicbkeit (zum Unterschied von der rechtlichen) 
zugescbrieben werden kann. Aber wenn das wirklicb wabr 1st, 
so folgt daraus, daB die Gesellscbaft angesicbts einer unaufbor- 
lichen Zunabme kollektiver Bildungen die Losung der ungebeu- 
ren Aufgabe in Angriff nebmen muB, die wirklicben Mittel- 
punkte der Verantwortung fiir das kollektive Handebi aufzu- 
finden und in den Mitgliedern der Kollektive ein BewuBtsein 
der sittlicben Verantwortlichkeit fiir ibr gemeinsames Handebi 
zu scbaffen, wenn sie sicb nicht dem religios-sittlichen Zerfall 
ausliefern will. 

Es darf uns nicbt iiberrascben, dafi ernste Menseben die Frage 

aufwerfen, ob die christliche Ethik mit ihrer Betonung der un- 
mittelbaren Verantwortung von Menscb zu Menscb den Bediirf- 
nissen der modernen Gesellschaft gerecbt werden kann. Selbst 
wenn die Kirche ihrem Glauben ganz treu ware und ibren 
Dienst bis zum letzten erfiillte, so wiirde das docb, so wird mit 
Nacbdruck gesagt, fur das, was die moderne Gesellscbaft 
braucht, nicnt geniigen. ,,Weder die Kardinaltugenden der 
Griecben", so wird in einem kiirzlicb erscbienenen Werk be- 
bauptet, ,,nocb die cbristHcben Tugenden des Glaubens, der 
Hoffnung und der Liebe, und nicbt einmal die von Paulus be- 
scbriebenen Friicbte des Geistes, wie Sanftmut, Giite, Langmut 
usw., konnen den Ansprucb erbeben, in allem Wesentlicben und 
Entscheidenden die Haltung darzustellen, die uns, wenn wir sie 
annabmen, zu einem wabren, ricbtigen Leben und zur Erfiillung 
der Forderungen, die das Leben an uns stellt, bulfe. Die niehr und 

mebr dabmscbwindenden personlichen Beziebungen der Men- 
seben untereinander fordern wobl dergleicben, aber nicbt die Ar- 
beit in der Welt." 1 Aus einer auBergewobnlicb umfassenden Er- 

fahrung im wirtscbaftlicben und offentlichen Leben weist Sir 
Josiab Stamp auf die dringende Notwendigkeit bin, ,,das ganze 

1 E. E. Thomas, A Prelude to Religion, S. 248-249. 
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System der Ethik im Blick auf die Gestalt der modernen Ge- 
meinscbaftsbeziebungen umzudenken" 1 . 


Nation und Staat 

Die Erorterung der Probleme von Nation und Staat gebort 
nicbt in dieses Bucb. Die tiefgreifenden und verwickelten 
menscblicben Beziebungen jedocb, die hier entsteben, miissen 
uns bei der Betracbtung des christlichen Handebis im Gemein- 
scbaftsleben klar vor Augen steben. 

Auf diesem Gebiet erreicbt der Gegensatz zwischen den 
Grundsatzen, die das Verbaltnis der Menschen untereinander 
beberrscben sollten, und den Notwendigkeiten offentlicben Han- 
debis seinen Hobepunkt. Volk und Staat sind Hiiter einer Ge- 
scbicbte, von Uberlieferungen und Ordnungen, die sicb in langen 
Zeitraumen entwickelt baben. Sie baben die Verantwortung von 
Treuhandern. Der Staat muB fur das ganze Volk bandeln und 
muB sicb daber von der offentlicben Meinung und nicbt von 
Wunscbbildern leiten lassen, die vielleicbt eine Heine Minderheit 
des Volkes pflegt. Nation und Staat sind nacb der gegenwartigen 
Lage der Dinge nicbt, wie das Einzelwesen, einer boberen Auto- 
ritat oder einem Gesetze unterworfen. Aucb bestebt kein leben- 
diges Gemeinscbaftsgefuhl zwiscben verscbiedenen Volkern, auf 
das eine Gesamtordnung der Welt gegriindet werden konnte. 
Die Staatsgescbafte miissen folglicb nacb Grundsatzen gefubrt 
werden, die volb'g von denen verscbieden sind, wie sie das Ver- 
baltnis von Menscb zu Menscb bestimmen. Der ganze Fragen- 
kreis wird in dem Bucbe ,,Leben des Erzbiscbofs Magee" mit 
folgenden Worten eindeutig umrissen: 

,,Es war ibm volb'g klar, dafi ein Staat nicbt fortbestehen 
konne, wenn er alle fur das Individuum geltenden cbristHcben 
Gebote hielte. Der Herr babe das aucb ausgesprocben. Ef babe 
gesagt: ,Mein Reicb ist nicbt von dieser Welt'. Der Versuch, 
sein Reicb in ein Reicb dieser Welt zu verwandeln oder die 
Reicbe der Welt in sein Reicb zu verwandeln, sei darum ein 


1 Motive and Method in a Christian Order, S. 41. 


5. Kapitel: Das Wes&n des Gemeinschaftslebens 175 

ungeheurer Fehler. Wiederum war er der Meinung, man konne 
nicht vom Staat sprechen, als ob er ein Individuum ware, und 
diirfe nicht alle Grundsatze der Individualethik unbeschrankt 
auf ihn anwenden. Der Staat sei kein Individuum. Er sei der 
Treuhander einer groBen Zahl von Individuen . . . Das grofie Ge- 
setz der Kirche Christi sei die Selbsthingabe, und die bewegende 
Kraft dieses Gesetzes sei die Liebe. Die Grundordnung des Staa- 
tes aber sei die Gerechtigkeit, und die bewegende Kraft des 
Staates sei die Gewalt. Das sei der wesensmaBige Unterschied 
zwischen beiden." 1 

Wenn Professor Barker das Wesen des Staates im Gesetzes- 
willen findet 2 , betont er nur eine Seite der doppelsirmigen We- 
senheit des Staates. Der Staat enthalt auch ein naturhaftes, 
irrationales Element die brutale Tatsache der Macht. Macht 
ist untrennbar von dem Bestand des Staates. Es gehort zu sei- 
nem Wesen, Gewalt anzuwenden, sowohl zur Selbstverteidigung 
gegen auBere Feinde als zur Beherrschung seiner eigenen Glie- 
der. Selbst wenn er seine Gewalt nicht ausiibt, steht sie immer 
im Hintergrund als ein Hilfsmittel, auf das zuriickgegriffen wer- 
den kann, wenn die Umstande es fordern. Zwiscnen dem Zwang, 
der vom politischen Leben nicht zu trennen ist, und dem christ- 
lichen Gesetz der Liebe bestent eine uniiberwindliclie Spannung. 

Die Quellen des sozialen Ubels 

Professor John Bennett hat in einem aufschluBreichen Bei- 
trag zu dem Buch ,,Der christliche Glaube und das Gemein- 
leben" auf die Verschiedenheit und Mannigfaltigkeit der Quel- 
len der sozialen Not aufmerksam gemacht. Er warnt mit Recht 
vor der Versuchung, die Frage unzulassig zu vereinfachen. Das 
Handeln auf sozialem und politischem Gebiet ist heute von dem 
jeweiligen Umfang der sozialen Organisation und dem schnellen 
Wechsel der Lage abhangig. Seh- und Horkraft des Menschen 

1 Life of Archbishop Magee, Bd. II, 276, zitiert von dem Bischof von Dur- 
ham in Christian Morality, S. 254. 

2 Natural Law and the Theory of Society, S. 87. 
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sind nicht groBer als zu Beginn der Zivilisation. Verstand und 
Gedachtiiis sind nicht aufnahmefahiger, der Arbeitstag ist nicht 
langer geworden. Trotz dieser gleichbleibenden Begrenzung ha- 
ben es die Menschen mit Problemen zu tun, die sich infolge des 
groBeren MaBstabes, in dem sie auftreten, nicht nur dem Grade, 
sondern der Art nach gewandelt haben. Die Entwicklung schrei- 
tet so schnell fort, daB die Verhaltnisse sich weit rascher andern 
als die Art des Denkens, mit dem die Menschen ihnen zu be- 
gegnen versuchen. Die Unmoglichkeit, in einer so verwickelten 
Lage die Folgen einer Handlung vorauszusehen, verwirrt und 
lahmt den Menschen. Selbst wo der gute Wille vorhanden ist, 
wissen die Menschen nicht, wie sie ihn in die Tat umsetzen sollen. 
Die sozialen MiBstande sind Folge nicht nur der menschlichen 
Siinde, sondern auch der menschlichen Begrenztheit. Wenn 
auch die Verbrechen der Menschen groB und furchtbar, ihre 
sittliche Tragheit und religiose Stumpfheit tief und mitleid- 
erregend sind, so gibt es doch MiBstande in der Gesellschaft, fur 
die niemand moralisch verantwortlich gemacht werden kann. 
Bergson sagt 1 , der Mensch solle nach dem Willen der Natur ein 
Leben in der Gemeinschaft, aber in begrenzter Gemeinschaft 
haben. Der Mensch ist mit einer beschrankten Vernunft ge- 
schaffen. Die Reichweite seiner Vorstellungskraft, der Umfang 
seiner Interessen ist eng begrenzt. Diese Kennzeichen seiner 
Endlichkeit setzen auch dem Guten, das er oft gerne tun 
mochte, eine Schranke. Krankheit, Mangel an korperlichem Ge- 
schick, Miidigkeit, die Wirkungen des Alters mit seiner Verfesti- 
gung des Denkens, die Spezialisierung der modernen Gesell- 
schaft, durch die die Menschen sich so in eine Sonderaufgabe 
vergraben, daB sie keine Kraft und MuBe iibrig haben, iiber 
ihren engen Kreis hinaus zu denken, die Kruste der Vorurteile, 
der gefiihlsmaBig bedingte Mangel an Anpassungsfahigkeit, an 
dem die meisten Menschen infolge einer falschen Erziehung in 
Elternhaus und Schule mehr oder weniger leiden diese und 
viele andere Umstande, die Professor Bennett aufzahlt, verbin- 
den sich in unendlicher Mannigfaltigkeit kaum merklich mit 

1 Les deux Sources de la Morale et de la Religion, Kap. 1. 


5. Kapitel: Das Wesen des Gemeinschaftslebens 177 

menschlicbem Egoismus, Hocbmut tmd sittliclier Scbwacbe zu 
den Hindernissen, die bei jedem Versucli zu sozialen Verbesse- 
rungen iiberwunden werden miissen. Mancbmal taucben soziale 
Reformprogramme auf, deren Verwirklichung eine Umerzie- 
hung des ganzen Volkes fordern wiirde. Bevor es moglich sein 
wiirde, sie durchzufubren, mizBte sicb die berrscbende Art des 
Denkens und Empfindens vollig andern. 

Wenn wir uns den sittlichen Mifistanden sozialer Ait zuwen- 
den, die zu bekampfen die besondere Aufgabe der Kircbe ist, 
dann meldet sicb eine Frage, iiber die es keine einbeitHcbe 
christHcbe Anscbauung gibt, die aber so wicbtige und weit- 
reicbende Fragen in sicb scbliefit, daB sie nicbt iibergangen wer- 
den konnen. 

Es gibt Menscben, die die sozialen MiBstande lediglicb der 
menschlicben Unwissenbeit und der Verkebrtbeit des menscb- 
Kcben Willens zuschreiben. ,,In einem tragiscben Leben braucbt 
es keine Scburken zu geben, Gott weifi es. Leidenscbaften zet- 
tebi die Verscbworung an. Wir werden verraten von dem, was 
darin bose ist. 44 

Selbst wenn das wabr ware, so wiirde das Bose, das in den 
Herzen und Gedanken der Menscben wohnt, dennocb die ganze 
soziale Ordnung durcbdringen und verderben. Es ziebt seine 
Kraft aus der Kollektivitat. Es verkorpert sicb in falscben Welt- 
anscbauungen, die die Atmospbare eines ganzen Zeitalters be- 
berrscben konnen, und in den verkebrten Beziebungen der Men- 
scben untereinander, die wieder darauf binauslaufen, HaB, MiB- 
trauen und Streit zu vertiefen. 

Andere sind jedocb der Meinung, dafi das Ubel eine tiefere 
Quelle hat. Sie entdecken im Weltall einen zerstorenden, damo- 
niscben Urquell, der iiber den Bereicb menseblicben Wollens 
binausgreift, oder sie bekennen sicb zu der bibliscben Anscbau- 
ung vom Vorbandensein einer ubermenscbHcben bosen Willens- 
macbt oder boser Willensmacbte. 

Heute steben die Menscben vor dem Ausbrucb unterdriickter 
Urkrafte inmitten unserer Kultur und wilder, ungebandigter 
Leidenscbaften. Ausgeriistet mit derneuenKenntnis der menscb- 

12 Kiicheu.WeltBd.4 
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lichen Natur, wie sie die Psychoanalyse liefert, sind sie klarer 
als friiher der dunklen, irrationalen Krafte bewuBt, die das 
mensehliche Dasein umgeben und ihr zugrunde liegen. Der 
Mensch ist nicht mehr so sicher in der Beherrschung der Dinge, 
me friihere Generationen zu glauben geneigt waren. Die menseh- 
liche Personlichkeit sitzt nicht mehr iiber dem Kampffelde auf 
dem Thron, den Kampfverlauf bestimmend, sondern sie kann 
selbst der Spielball verborgener Gewalten werden. ,,Wir konnen 
nicht langer leugnen", schreibt Professor C. G. Jung, ,,daB die 
dunklen Regungen des UnbewuBten wirksame Machte sind 
daB psychische Krafte existieren, die, wenigstens gegenwartig, 
in unserer rationalen Weltordnung nicht untergebracht werden 
konnen" 1 . Wir haben ein vertieftes BewuBtsein der machtigen, 
verborgenen, namenlosen Krafte, von denen das mensehliche 
Leben wie von einer Flutwelle getragen wird und aus denen das 
BewuBtsein sich erhebt, um, wie einige sagen, gleich einer flak- 
kernden Kerze die dunkle Umwelt einen kurzen Augenblickzu 
erleuchten. Im Gegensatz zu der Anschauung, die die menseh- 
liche Vernunft als unabhangig von Rasse, Geschichte und wirt- 
schaftlichen Bedingungen betrachtet, erkennen die Menschen 
heute, wie sehr sie von all diesen Einfliissen bestimmt ist. Die 
irrationalen, verborgenen Krafte, die die moderne Psychologic 
im personlichen Leben entdeckt hat, bestimmen das menseh- 
liche Dasein als Ganzes. Diese unergriindbaren Krafte nicht be- 
achten, hieBe die tragische Natur der menschlichen Existenz 
verkennen. 

Das BewuBtsein des Kampfes mit den ubermenschlichen Ge- 
walten des Bosen kann nicht gut aus der Bibel und aus dem 
Leben Christi gestrichen werden. Professor Heim hat uns kiirz- 
lich daran erinnert 2 , welche entscheidende Bedeutung der 
Kampf mit satanischen Machten im Leben Jesu hatte. Sein 
ganzer Dienst war ein bestandiger Krieg mit den Machten des 
Bosen. Sein Tod war nicht bloB das Ergebnis eines Kampfes 
widerstreitender Ideen oder Lebensanschauungen, sondern die 

1 Modern Man in Search of a Soul, S. 234. 

2 Jesus der Herr, S. 104-105, 111-113. 
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letzte furchtbare Entscbeidungsschlacht gegen cine loose Willens- 
macht, die das Ziel hatte, den Plan Gottes zu vereiteln. Als die 
gottliche Giite Fleisch wurde, wurde der eine, in dem sie Ge- 
stalt gewann, verworfen und gekreuzigt. 

Wir haben von dem allem gesprochen, weil unsere Anscnau- 
ung vom Wesen des Weltiibels unser Verstandnis des christ- 
lichen HandeLas, wie es im Gemeinschaftsleben von uns gefor- 
dert wird, tief beeinflussen muB. Wenn wir glauben, da6 die 
Urquelle des Ubels in der Unkenntnis und Verkenrtheit der 
Menschen liegt, dann konnen \vir hofien, die Note, an denen die 
Gesellschaft leidet, durch Erziehung und Aufklarung allmah- 
lich zu mildern. Wenn wir aber gegen ein zerstorendes, der Welt 
innewohnendes Prinzip und gegen ubermenschliche Machte des 
Bosen zu streiten haben, dann erhalt der Kampf ein grimmige- 
res, erschreckenderes Gesicht. Mit unserer Kraft konnen wir 
gegen satanische Macnte nicht siegreicb kampfen. Die Gemein- 
schaft der Kirche gewinnt einen neuen und tieferen Sinn, denn 
nur in der Kraft dieser Gemeinschaft und der gottlichen Er- 
losung, aus der sie stromt, konnen wir alle Macnte der Finsternis 
iiberwinden. 


12* 


6. Kapitel 

ZEUGNIS UND HANDELN DER KIRCHE IM GEMEIN- 

SCHAFTSLEBEN 

Die Notwendigkeit, den christlichen Glauben im 
Gemeinschaftsleben zu betatigen 

Der cbristliche Glaube mu6 sich im Gemeinscliaftsleben be- 
tatigen. Er kann es auf keine andere Weise. Christen sind genau 
so wie andere Menschen Glieder der Gemeinscbaft. Sie haben 
Anteil an ibrem ganzen Leben. Es gibt unendlicb mannigfaltige 
Moglicbkeiten, Gott in der Welt zu dienen, aber keine ist obne 
Beziebung zum Gemeinleben. Leben beiBt bandebi, und die Tat 
ist unabanderlicb in boberem oder geringerem Grade durcb die 
jeweils berrscbenden Gewobnbeiten, Sitten und Ordnungen der 
Gesellscbaft bedingt. 

Es iiberrascbt nicbt, daB die Cbristen angesicbts der ver- 
wickelten Probleme des Gemeinschaftslebens in Versuchung 
kommen, eine Scbeidung zwiscben dem Bereicb des offentlichen 
Handebis und dem inneren Leben der Seele vorzunebmen. Das 
Gemeinschaftsleben scbeint von Kraften beberrscbt zu sein, die 
mit dem Geist der cbristlicben Liebe unvereinbar sind. Aber die 
Abwendung von der Arbeit und den Kampfen des Alltages ist 
Flucbt vor der cbristlicben Verantwortung. Der Cbrist ist dazu 
berufen, Gottes Willen nicbt in einer fernen zukiinftigen Welt 
zu erfullen, sondern jetzt und bier in der Wirklicbkeit, die uns 
umgibt, berausfordert und uns widerstebt. Der Glaube an Gott 
ist nur eine Wirklicbkeit, wenn er sicb gegeniiber den besonderen 
gescbichtlicben Gegebenbeiten zu behaupten wagt. Nur wenn 
wir in der greifbaren, gescbicbtlicben Lage, in die Gott uns ge- 
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stellt hat, nach seinem Willen handeln, konnen wir mit unserem 
ganzen Wesen Gemeinschaft mit Gott haben. ,,Flucbt aus der 
tatsachlichen Welt hieBe aber nicht weniger", wie Professor 
Brunner sckreibt, ,,als das eigentliche Handeln der christlichen 
Ethik entzieben. Hier, auf diesem Grenzgebiet der Tecbnik und 
Ethik, in der Wirtschaft, in der Politik, im offentlichen Leben, 
fallen die grofien Entscheidungen. Wenn die cbristlicbe Ethik 
bier versagt, versagt sie iiberhaupt" 1 . 

Das muB man angesichts der modernen Angriffe auf das Chri- 
stentum um so deutlicber betonen. Es ist eine Lebensfrage, ob 
die Kirche die ganze Wucht dieses Angriffes erkennt. Man be- 
hauptet, es liege im Wesen der Religion, eine ideale Phantasie- 
welt aufzubauen, die iiber die unvermeidlichen Enttauschungen 
des Lebens hinwegtrostet. Dadurch lenke sie den Menschen von 
dem Kampf ab, der in Wirklichkeit den Inhalt des menschlichen 
Lebens ausmacht, von dem Kampf, in dem es darum geht, nicht 
in der Idee, sondern in Wirklichkeit Freiheit und wahre Ge- 
meinschaft in der Welt zu schaffen. Die Religion sei der Feind 
des wahren menschlichen Gliickes, da sie dem Menschen einen 
vermeintlichen Trost fur materielle TJngerechtigkeiten darbiete 
und ihm so eine Moglichkeit gebe, sich dem sozialen Ringen zu 
entziehen. Es ist keine ausreichende Antwort auf diese Beschul- 
digungen, wenn man sagt, das Christentum babe es mit anderen 
und hoheren Giitern zu tun als denen, denen die Menschen nach- 
jagen. Denn dieser Angriffhat darin seinen Stachel, daB er zeigt, 
me die Pflege des einzelpersonlichen religiosen Lebens den Men- 
schen aus seiner Schicksalsgemeinschaft lost, wahrend er sich 
doch im tiefsten mit den anderen in ihrem Kampf und ihrer Not 
verbunden \vissen sollte. Wenn diese Anklage unter Beweis ge- 
stellt werden kann, dann ist das Christentum von seinen eigenen 
Bekennern verraten worden. Denn das wiirde bedeuten, daB das 
Christentum nichts mit den handgreiflichsten Erfahrungen und 
ungelosten Widerspriichen des Lebens zu tun hat und infolge- 
dessen fur das tatsachliche Leben des Menschen bedeutungs- 
los ist. 

1 Das Gebot und die Ordnungen, S. 245. 
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Die organisierte Kirche als Gemeinschaft 

in der Welt 

Ausgangspunkt einer Erorterung iiber Zeugnis und Handeln 
der Kirche im Gemeinschaftsleben ist notwendig die in einem 
friiheren Kapitel gemachte weitreichende Unterscheidung zwi- 
schen der Kirche als einer Organisation zum Zweck der Ver- 
anstaltung von Gottesdiensten und der Verkiindigung des Wor- 
tes und der Kirche als einer Gemeinschaft von Mannern und 
Frauen, die in der "Welt leben, aber durch den Glauben an Chri- 
stus eine neue Lebensanschauung und eine neue Lebensform 
gefunden haben. Das Zeugnis und das Handeln der Kirche als 
organisierter Gemeinde, die sich von anderen menschlichen Ver- 
banden unterscheidet und scheidet, und das Zeugnis und Han- 
deln der Kirche durch ihre einzelnen Glieder, die zugleich in 
einer unendlichen Fiille von Berufen an der Wirksamkeit jener 
anderen Verbande teilnehmen, sind zwei ganz verschiedene, 
wenn auch eng zusammengehorige Dinge. Viel Verwirrung ist 
daraus entstanden, daB man sie nicht Mar unterschieden hat. 
Obgleich beide Formen des Zeugnisses und des Handelns we- 
sentlich und obgleich sie untrennbar miteinander verbunden 
sind, neigen wir in der Erorterung iiber Zeugnis und Handeln 
der Kirche im Gemeinschaftsleben in der Regel dahin, an das 
zu denken, was die Kirche als Korperschaft tun kann, wahrend 
in Wirklichkeit das, was Manner und Frauen des Laienstandes 
zustande bringen konnen, die Tag um Tag in weltlichen Ge- 
schaften zu tun haben, unvergleichlich groBere Reichweite, 
Wirksamkeit und Bedeutung hat. Die organisierte Kirche steht 
auBerhalb des sozialen und politischen Lebens. Die christliche 
Laienschaft steht mitten darin. Umwandlung von innen her- 
aus ist aber weit wirksamer als jeder EinfluB, der von auBen her 
geiibt wird. 

In diesem Kapitel wollen wir die Moglichkeiten dieses inneren 
Einflusses, der von dem Leben christlicher Manner und Frauen 
ausgeht, priifen, wahrend wir dem nachsten Kapitel die Betrach- 
tung des Zeugnisses und Handelns der organisierten Kirche vor- 
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behalten. Aber obgleich es fiir die Erorterung, und um entschei- 
dend wichtige Fragen nicht zu ubersehen von Bedeutung 1st, 
diese beiden Arten des Handelns zu unterscheiden, gehoren sie 
doch untrennbar zusammen und haben ihre Quelle in einem 
gemeinsamen Lebensgrunde. Es ist die eine, unteilbare Kirche, 
die sowohl im korperschaftlichen Handeln wie im Leben ihrer 
einzeLaen Glieder lebendig wirkt. 

Wenn das die Meinung ist, so mag mancher empfinden, dann 
ware es docb. einfacber und klarer, wenn in der Uberschrift und 
im Text dieses Kapitels vom Zeugnis und Handeln der Christen 
statt von Zeugnis und Handeln der Kirche die Rede ware. Aber 
eine solche Anderung wiirde unsere ganze Uberlegung an der 
Wurzel treffen. Wir mochten mehr als alles andere geradezu be- 
tonen, dafi christliches Handebi im Gemeinschaftsleben kein 
isoliertes Handeln bedeutet; es ist zwar ein Handebi einzelner, 
aber sie handeln als Glieder der Kirche. Es ist ein Handebi, das 
aus der Wirklichkeit christlicher Gemeinschaft herauswachst ; es 
wurzelt im Gehorsam gegeniiber dem Wort, das die Kirche ver- 
kiindigt ; es wird durch ihren Dienst angeregt und geleitet, von 
ihrem Gebet getragen, im Austausch mit anderen Christen ge- 
klart und gefestigt. Wir haben es in diesem Kapitel genau so 
wie im folgenden mit der Kirche als der Gemeinde Gottes zu 
tun. Aber wahrend \vdr uns dort mit der Kirche beschaftigen 
werden, wie sie durch ihre berufenen Vertreter handelt, ist un- 
sere Aufmerks amkeit jetzt auf die Bezeugung des Lebens der 
Kirche durch die Gesamtheit ihrer Glieder gerichtet. 

Das Zeugnis und Handeln der christlichen Laien 

Die Unterscheidung, die wir gemacht haben, fallt nicht ganz, 
aber zum Teil mit der Unterscheidung zwischen den Aufgaben 
der Geistlichkeit oder des geistlichen Amtes und der Verant- 
wortlichkeit der Laienglieder der Kirche zusammen. Der Grund- 
gedanke unserer Uberlegung ist, da6 der christhche Glaube nur 
soweit eine umwandelnde und schopferische Kraft im Gemein- 
schaftsleben sein kann, wie er die Herzen vieler Manner und 
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Frauen des Laienstandes erfaBt und die wirksamen Richtlinien 
fur ihr Verhalten im privaten und offentlichen Leben gibt. Na- 
tiirlicli gibt es schon cine groBe Anzahl Laien, Manner und 
Frauen, die treue Glieder der Kirche sind und die durch ihre 
Lauterkeit und Selbstlosigkeit ein lebendiges Zeugnis ihres 
Glaubens ablegen. Solche Menschen sind das Salz der Gemein- 
schaft. 

Aber wenn wir iiberlegen, wie dieses christliche Laienzeugnis 
vervielfacht werden konnte, stehen wir vor Aufgaben, die die 
ernsteste Aufmerksamkeit fordern. Wir haben schon darauf hin- 
gewiesen, daB zwischen der organisierten Kirche und der Laien- 
welt eine viel groBere Kluft besteht, als gut ist. Unter den Laien 
gibt es viele Manner und Frauen, die sich ihrer religiosen Not 
bewuBt sind, die sich im innersten Herzen nach Hilfe sehnen 
und die fiihlen, daB die Kirche sie ihnen gewahren konnte ; aber 
sie finden, daB die Kirche ihr Bedurfhis nicht befriedigt. Es ist 
keine wirkliche Losung dieses Problems, wenn man sagt, der 
Fehler Kege bei den Leuten selbst, weil sie ihr Herz der christ- 
lichen Botschaft verschlossen ; die Kirche miisse eben weiter 
versuchen, sie zu bekehren. Es ist zum mindesten moglich, daB 
der Fehler ebenso in unserer Darbietung des Evangeliums und 
in der jetzigen institutionellen Gestalt der Kirche liegt. Wir 
haben weder die Aufgabe gesehen, noch besteht irgendeine Hoff- 
nung auf ihre Losung, wenn wir einfach, wie wir es zu gern tun, 
annehmen, man brauche den Leuten nur mit doppelter Energie 
zum Kirchenbesuch, zu freigiebigerer Beisteuer fur die wirt- 
schaftlichen Bedurfnisse der Kirche oder zur Mitarbeit in der 
Kirche zuzureden. Das ist alles recht und notig, aber es heifit, 
das Ubel nur von einer Seite angreifen. Es muB von beiden- 
Seiten angegriffen werden, wenn eine wirkliche Losung gefunden 
werden soil. Es mag sein, daB die heutige institutionelle Form 
der Kirche den wirklichen Bediirfoissen der Laienwelt nicht 
entspricht. 

Zur Uberbriickung der Kluft miissen neue Weisen ersonnen 
werden, die die Fuhlung mit den Mannern und Frauen des 
Laienstandes herstellen; die Einladung, an den bestehenden 
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Gottesdiensten und Veranstaltungen der Kirche teilzunehmen, 
geniigt nicht. Die Geistlichen diirfen denen, die der Kirche miB- 
trauisch gegeniiberstehen, nicht mit der ausgesprochenen oder 
stillschweigenden Erwartung begegnen, daB die AuBenstehen- 
den BuJSe tun und in die Hiirde ihrer Vater zuriickkehren mils- 
sen (ohgleich die Notwendigkeit der BuBe aller Beteiligten nicht 
in Frage steht), sondern auf der Grundlage gleichberechtigter, 
offener Aussprache und gemeinsamer Bereitschaffc zu lernen. 
Versuche in dieser Richtung sind zum Beispiel (um zur Erlaute- 
rung etwas anzufuhren, was mir zufallig bekannt geworden ist) 
in Woehenendfreizeiten gemacht worden, die einige anglikani- 
sche Bischofe fur Laien ihrer Sprengel veranstaltet haben. Aber 
wenn die Kluft so weit und ernst ist, wie es der Fall zu sein 
scheint, dann fordert die Aufgabe, den Zusammenhang der Pre- 
digt, der Unterweisung und der sonstigen Tatigkeit der Kirche 
mit dem Leben unserer Zeit wiederherzustellen, in weit groBe- 
rem Umfang die Anwendung neuer Arbeitsweisen. Wenn das 
erfolgreich geschehen soil, fordert es sicherlich die Entwicklung 
neuer Amter, wahrscheinlich auch von Laienamtern. Entschei- 
dender ist, daB neben den gegenwartigen Formen des geistlichen 
Amtes (dessen Notwendigkeit nicht in Frage steht) neue Wege 
zur Laienwelt gefonden werden, nicht unter der Voraussetzung, 
daB in der Kirche alles in Ordnung ist und daB diejenigen, die 
sich fernhalten, im Unrecht sind, sondern so, daB die Frage 
offengelassen wird, ob nicht vielleicht die Kirchenleute auf ganz 
falschem Wege sind und vieles in der Kirche sich andern muB. 
Das ist jedoch nur eine, wenn auch eine ungeheuerwichtige 
Seite der Aufgabe. Wenn wir versuchen, damit fertig zu werden, 
diirfen wir niemals vergessen, daB es fur uns zuerst und zuletzt 
um die Herrschaft Gottes geht und nicht um die Laien, bloB 
well sie Laien sind. Wenn wir auch die Notwendigkeit betonen, 
mit den der Kirche Fernstehenden auf vollig gleichem Boden zu 
sprechen und in tiefer Demut und Bereitschaft aus dem zu ler- 
nen, was nach ihrer Meinung im Dienst der Kirche fehlt oder 
verkehrt ist, so glauben wir doch keinen Augenblick, daB die 
Gedanken und Wiinsche des natiirlichen Menschen fur die Be- 
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stimnaung des Wesens der Kirche etwas zu bedeuten haben. 
Cliristus 1st das eine und einzige Haupt jeder Kirche, die das 
Recht haben soil, sich christlich zu nennen. Wir sind nicht der 
Meinung, dafi diejenigen, die niemals Christus die Treue zu- 
gesagt oder sich zu einer christlichen Lebensanschauung be- 
kehrt haben, die Kirche in eine kulturelle Vereinigung oder eine 
Wohlfahrtsgesellschaft oder uberhaupt etwas anderes als die 
Kirche Christi umwandeln sollen. Das ware nicht Reformation, 
sondern das Ende der Kirche. Wenn wir von der Wirksamkeit 
der Laien sprechen, rneinen wir immer und ausschlieBlich christ- 
liches Handeln. Das ist aber das Handeln derer, die sich mit 
Christus verbunden wissen und die die Verpflichtungen eines 
christlichen Lebens mehr und mehr begreifen. 

Wie es vorangehen soil 

Wenn die grofie Aufgabe mit Erfolg angefaBt werden soil, 
muB in drei Hauptrichtungen vorangeschritten werden. 

Zuerst muB der Versuch gemacht werden, den geistlichen und 
seelsorgerlichen Dienst der Kirche unmittelbarer und enger mit 
den besonderen Aufgaben des Gemeinschaftslebens in Beziehung 
zu setzen. GroBe Gemeindegottesdienste konnen sich nicht um- 
fassend und eingehend genug mit den besonderen Fragen der Ein- 
zelnen oder bestimmter Gruppen abgeben. Wenn die tiefe Kraft, 
die in der heutigen Welt zwischen Arbeit und Gottesdienst be- 
steht, iiberbruckt werden soil, mussen wir Mittel finden, durch 
die das AUtagsleben zum Gottesdienst erhoben und die AUtags- 
arbeit durch Gebet geheiligt und gestarkt wird. Im gegenwar- 
tigen Dienst der Kirche fehlt es naturlich nicht an Bemiihungen, 
die Bediirfnisse besonderer Gruppen zu befriedigen. Aber die 
Aufgabe muB in schopferischer Weise neu durchdacht und durch 
neue Versuche nach manchen Richtungen weitergefuhrt werden. 
Zum Beispiel besteht vielleicht die Moglichkeit;, jene Freizeiten 
fur Manner und Frauen des Laienstandes erheblich auszubauen, 
auf denen sie ihre Lebensfragen und ihre Lebensarbeit in einer 
Welt des Gebets ins Auge fassen konnen. Wenn die besten Mit- 
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tel zur Befriedigung der in Frage kommenden Bediirfiiisse ge- 
funden sind, werden neue Amter zur Erganzung der heutigen 
Pfarr- und Gemeindeamter erforderlich sein. 

Zweitens besteht ein Bediirfhis nach sehr viel klarerer Leitung 
in sittlichen Fragen. Fur den einzelnen Christen ist es ange- 
sichts der verwirrenden Art des heutigen Lebens nait seinem 
rasch wechselnden Gesicht auBerordentlich schwer zu erkennen, 
was christlicher Gehorsam im Einzelfall fordert. Allein und ohne 
Unterstiitzung ist es fur ihn unmoglieh, sich durch die Schwie- 
rigkeiten hindurchzufinden, und falls er keine Hilfe findet, ist 
es nicht verwunderlich, wenn er den Mut verliert und sich ent- 
sagend bei den geltenden gesellschaftlichen MaBstaben und Ge- 
wohnheiten beruhigt. Die Anschauung, die der Einzelperson- 
lichkeit die ganze Last der Verantwortung fur die Erkenntnis 
des Willens Gottes in jeder konkreten Lage auferlegen mochte, 
ist heroisch, aber wirklichkeitsfremd. Der einzelne Christ be- 
darf der Fiihrung und Unterstiitzung von seiten der christ- 
lichen Gemeinde. Die Kirche verfugt zwar iiber einen Vorrat 
einigermaBen klarer und bestimmter Lehren von den Pflichten 
des Christen im Bereich der personlichen Beziehungen (obgleich 
auch auf diesem Gebiet neue schopferische Besinnungnach vielen 
Richtungen dringend notig ist), aber in der Frage, was auf dem 
Gebiet des offentlichen Lebens recht oder unrecht ist, vermag 
sie nur im geringen Umfang gultig Wegweisendes zu bieten. 

Die Hilfe fur ein klareres Verstandnis der sittlichen Forde- 
rungen des Evangeliums muB teilweise von Denkern und Ge- 
lehrten kommen. So unentbehrlich aber ihr Beitrag ist, genau so 
wesentlich. ist die Bildung von christlichen Gruppen in der Be- 
schaftigung mit den Problemen, die sie besonders und unmittel- 
bar angehen, gemeinsam um Klarheit ringen und sich dabei ge- 
genseitig unterstiitzen. 

Eine dritte wichtige Linie ist die Schaffung vieler kleiner Grup- 
pen von Christen zu gegenseitiger Hilfe im christlichen Zeugnis 
und in christlicher Tat. Diese Gruppen konnen ortlicher Art sein 
und sich in erster Linie mit den sozialen Noten einer besonderen 
Stadt oder eines landlichen Bezirkes beschaftigen. Ihr Ziel kann 
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auch in erster Linie religioser Art sein, das heiBt Unterstiitzung 
und Starkung derer durch Gebet und Gemeinschaft, die sich be- 
miihen, die Sache der Gerechtigkeit vorwartszubringen, der Not 
zu wehren und dem allgemeinen Wohl auf den mancherlei We- 
gen offentlichen Wirkens zu dienen. Oder die Gruppe kann ein 
besonderes soziales Ziel haben, die Beseitigung irgendeiner ort- 
lich begrenzten Ungerechtigkeit oder Abhilfe fur eine besondere 
Not. Keine christliche Gemeinde kann sich ihrer Verantwortung 
gegeniiber der unmittelbaren Nachbarschaft entzieben. Wenn 
Manner und Frauen unter dem Eindruck glaubiger Predigt des 
Evangeliums den Kampf gegen den Teufel und alle seine Werke 
aufhehmen, so ist es ihre erste Pflicht, herauszufinden, welches 
Unrecht abgeschafft und welche Note und Mangel in ihrer un- 
mittelbaren Nachbarschaft beseitigt werden miissen. Die Kirche 
wiirde neues Leben gewinnen, wenn sich in jeder Gemeinde Grup- 
pen von christlichen Mannern und Frauen zu diesem Zweck zu- 
sammenschlossen und durch planmaBigen Kampf mit der so- 
zialen Not ein mehr und mehr empfindliches christliches Gewis- 
sen entwickelten. 

Andere Gruppen mogen vorwiegend beruflichen Charakter 
haben. Dr. Ernest Johnson hat das angeregt. Er schreibt : ,,Die 
Moglichkeiten der religiosen Erziehung Erwachsener hat man 
bisher kaum erfaBt. Es scheint keines Beweises zu bediirfen, daB 
eine religiose Gemeinschaft, die bestimmte soziale Ideale vertritt 
und eine Verantwortung fur die Erziehung ihrer Glieder iiber- 
nimmt, ein Arbeitsprogramm fur jede Berufsgruppe ihrer Mitglie- 
der haben sollte . . . Wenn religiose Erziehung Bedeutung im Blick 
auf die sittlichen MaBstabe der Erwachsenengeneration gewin- 
nen soil, dann muB dafur gesorgt werden, daB Berufsgruppen 
Juristen, Arzte, Ingenieure, Lehrer, Arbeiterfuhrer, Bankiers 
und viele andere die religiosen Ideale, zu denen sie sich beken- 
nen, in ihrer Bedeutung fur die Erfullung der beruflichen Auf- 
gaben studieren" 1 . Eine ahnliche Anregung brachte ein Aufsatz 
aus Deutschland, wo kleine, aber hoffnungsvolle Versuche in die- 
ser Richtung gemacht worden sind. 

1 The Church and Society, S. 205-206. 
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Jede cbristlicbe Erweckungsbewegung, die bleibende Friiclite 
getragen hat, ist durcb die freiwillige Tatigkeit kleiner Gruppen 
gekennzeichnet gewesen, die zu gegenseitiger Ermutigung, zur 
Pflege der Gemeinscbaft und zu gemeinsamer Arbeit zusammen- 
kamen. Der. Begriff der ,,Zellenbildung 44 entspricbt ganz dem 
Geist des Christentums. Konnte nicbt die Bildung solcher Zellen 
fiir cbristlicbes Zeugnis und cbristlicben Dienst der besondere 
Beitrag der Cbristenbeit zu den sozialen und politiscben Kamp- 
fen unserer Zeit sein ? Wenn ein wirksamer Wandel gescbeben 
soil, dann muB sich eine soziale Ordnung von innen ber und in 
alien ibren Teilen wandeln. Dabei bleibt die Frage vollig offen, 
zu welcbem Zeitpunkt eine griindlicbe Anderung der ganzen 
Ordnung erforderlicb ist, um den neuen aufbauenden Kraften 
die Moglicbkeit weiterer Ausdebnung zu geben. Aber eine auBer- 
liche Anderung des Aufbaus, die die Gesinnung nicbt berubrt 
und die alten Gewobnheiten fortbesteben laBt, kann nur Ent- 
tauscbung zur Folge baben. Die bestebenden MiBstande Moirden 
nur eine andere Form annebmen. Wirklicb besser ist nur eine 
Ordnung, die von einem starkeren Verantwortungsgefiibl der 
Menscben untereinander getragen ist, und diese Verantwortlicb- 
keit wacbst dureb Ubung und muB in kleineren Wirkungskreisen 
gelernt und geiibt werden, bevor sie in weiteren Bereicben \virk- 
sam betatigt werden kann. Sie muB zuerst in der Familie, in der 
Nachbarscbaft, in der ortlicben Verwaltung, in Berufsvereini- 
gungen und verschiedenen sozialen Gruppen gelernt werden. Es 
zeugt von mangelndem Wirklicbkeitssinn, wenn man annimmt, 
ein Volk konne sein politiscbes und wirtscbaftlicbes Leben im 
nationalen Raum mit Erfolg ordnen, wenn es nicbt Mensehen, 
die durcb den Dienst auf jenen engeren Gebieten zu staatsbiir- 
gerlicbem VerantwortungsbewuBtsein erzogen worden sind, in 
seinen Dienst rufen kann. MuB uns nicbt, wenn wir versucben, 
uns eine wirklicb lebendige Kircbe vorzustellen, die sicb ibrer 
Verantwortung auf sozialem und politiscbem Gebiet bewuBt ist, 
ein Bild von der Entstebung vieler selbstandig arbeitender Zel- 
len vorscbweben, in denen Cbristen sicb zusammenscblieBen, um 
ibren Nachbarn und Berufsgenossen das Zeugnis von Cbristus 
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zu bringen und um gegen das Bose zu kampfen, wo sie es im tag- 
lichen Leben und in ihrer unmittelbaren, ziemlich genau zu kon- 
trollierendenUmgebung antrefFen? Wo solche Kreise sich mehren, 
da wachst in gleichem MaBe mitten im Volksleben eine Kraft 
heran, die auch seine Ordnungen umzuwandeln und eine rechte 
Revolution zuwegezubringen vermag. 

Der Beitrag des geistlichen Amtes 

Die Mitarbeit der Geistlichen ist unentbehrlich, wenn wir in 
der angedeuteten Richtung vorwartskommen wollen. 

Es ist ihr Vorrecht, als Diener am Wort und Sakrament christ- 
liche Manner und Frauen, die unmittelbar an den weltlichen An- 
gelegenheiten beteiligt sind, fur ihr Zeugnis auf dem Wege iiber 
den christlichen Gottesdienst zu starken, innerlich zu bereichern 
und zu erziehen. Es ist nicht notig, dem dariiber bereits Gesag- 
ten etwas hinzuzufugen. 

Die Kirche steht heute vor der ungeheuren Aufgabe, die christ- 
liche Predigt und Unterweisung unmittelbarer mit den Fragen 
und Erfahrungen des praktischen Lebens in Verbindung zu brin- 
gen. Allzuoft wird die christliche Botschaft in dem Gewand 
uberlieferter und landlaufiger Wendungen dargeboten, die fur 
den einfachen Mann wenig oder keinen Sinn enthalten. Es han- 
delt sich dabei nicht nur um eine Frage des Ausdrucks, sondern 
der ganzen Art, wie man religiose Fragen anfaBt. Wenn diese 
Schwierigkeit iiberwunden werden soil, dann miissen die christ- 
lichen Amtstrager sich an die Aufgabe machen, bewuBt nicht nur 
zu lehren, sondern zugleich auch zu lernen. Sie konnen von den 
Laien praktische Lebenskunde lernen, die in den Lehrplanen der 
theologischen Schulen keinen Raum findet. Das ist freilich in der 
Theorie leicht zuzugeben, aber in der Praxis schwer durchzufuh- 
ren. Die Laien sind in Gegenwart von Geistlichen scheu und zu- 
riickhaltend. Es gibt ein iiberliefertes Verhaltnis von Lehrer und 
Schiiler, von Hirte und Herde, das einem Austausch auf der 
Grundlage volliger Gleichberechtigung im Wege steht. Nur durch 
entschlossene Willensanstrengung und durch die Demut, die aus 
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dem Gebet erwachst, kann die Schranke niedergelegt und kon- 
nen Bedingungen geschaffen werden, unter denen der Geistliche 
zugleich Lernender und Lehrender sein kann. Es konnen sich 
Gelegenheiten bieten oder geschaffen werden, an Gruppenzu- 
sammenkunften von Vertretern verschiedener Stande teilzuneh- 
men, in denen die Fragen der personlichen Verantwortlichkeit in 
der Industrie, im Beruf und in der sozialenHilfe freimiitig erortert 
werden und in denen der Geistliche keine Fuhrung beansprucht, 
sondern als einer teilnimmt, der die Antwort oder dieletzte Wahr- 
heit nicht schon besitzt, vielmehr Gleicher unter Gleichen ist. 

Auf das Bediirfnis nach sittlicher Fuhrung haben wir bereits 
hingewiesen und werden es weiter tun. Wie weit solche neuge- 
wonnenen Erkenntnisse die ganze christliche Gemeinde durch- 
dringen und zu fruchtbarem Handeln fiihren, das hangt in wei- 
tem MaBe von der Unterweisung seitens des ordentlichen Anxtes 
ab. Fur die sittliche Erziehung der Laien und besonders der Ju- 
gend muB planmaBige Vorsorge getroffen werden. Mehrere ame- 
rikanische Mitarbeiter haben auf die grofien Unterschiede der 
Anschauungen zwischen Geistlichkeit und Kirchenvolk, die viel- 
fach in den Vereinigten Staaten im Hinblick auf das MaB sozia- 
ler Verpflichtung vorhanden sind, aufmerksam gemacht. Predigt 
und Unterweisung miissen ausdriicklich und unablassig Beleh- 
rung iiber die soziale Bedeutung des christlichen Glaubens ein- 
schlieBen. Man muB den unerschopf lichen, tiefen Sinn derHaupt- 
stiicke christlicher Lebensauffassung herausstellen den unend- 
lichen Wert des Menschen, fur den Christus gestorben ist, die 
Heiligkeit der Personlichkeit, das Anrecht jedes Kindes auf die 
Moglichkeit, seine Anlagen zur vollen Reife zu bringen, die Ge- 
fahren des Reichtums, auf die die Evangelien so oft hinweisen, 
die Verantwortung der Menschen fureinander. Dies alles kann 
dadurch besonderen Nachdruck gewinnen, daB wir zeigen, in 
welchem Umfange die bestehenden Verhaltnisse es leugnen und 
dem widersprechen. Die harten Tatsachen des heutigen sozialen 
Aufbaues miissen zu lebendiger Vorstellung gebracht werden. 
Die Lehre des Neuen Testamentes wire nur lebendig, wenn ihre 
Verbindung mit dem wirklichen Leben /on heute klar gesehen 
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\vdrd. Man muB den Leuten helfen, die verniinftigen Erklarungen 
zu durchschauen, mit denen sie sich die wahren Tatsachen ver- 
bergen, und zu verstehen, wie stark ihre Meinung und Haltung 
durch die Interessen der sozialen Gruppe, der sie angehoren, be- 
stimmt wird. 

Man kann die mit der evangelistischen, der unterrichtlichen 
und seelsorgerlichen Tatigkeit der Geistlichen gegebenen Mog- 
lichkeiten nicht zu hocli einschatzen. In der Pfarrei und in der 
Ortsgemeinde sind die Manner und Frauen des Laienstandes, die 
durch ihr Zeugnis und ihre Tat das soziale Leben grundlegend 
umgestalten konnen. Dort ist auch die Jugend, die in der Zu- 
kunft der Trager der offentlichen Verantwortung sein wird. Si- 
cher ist, daB Anderungen der auBeren Ordnung, mogen sie auch 
noch so notig sein, wenig erreichen, wenn sie nicht von einem 
inneren Wandel bei den Mannern und Frauen, die sie durchfuh- 
ren, begleitet sind. Ohne bessere Menschen gibt es keine bessere 
Gesellschaft. ,,Wie es moglich ist, aus diesem circulus vitiosus 
herauszukommen", schreibt einhervorragenderVolksmrtschaft- 
ler, der freiheitliche und fortschrittliche Gedanken vertritt, in 
einem Beitrag zu den Vorbereitungsarbeiten der Konferenz, ,,daB 
bessere Menschen nur durch eine bessere Gesellschaftsordnung 
entstehen und daB die Gesellschaftsordnung nur besser werden 
kann, wenn wenigstens eine einfluBreiche Minderheit zu einer 
sittlich hoheren Lebenshaltung gelangt ist, das ist der entschei- 
dende Punkt aller unserer Aussprachen." Wenn wir betonen, 
daB es das hochste Anliegen des geistlichen Amtes ist, die Men- 
schen zu bessern, so treten wir damit nicht fur ein individuali- 
stisch verstandenes Evangelium ein. Was \vir im Auge haben, das 
ist himmelweit von einer einseitigen Ausrichtung der Arbeit auf die 
Rettung einzelner Seelen entfernt. Es handelt sich darum: Eine 
Kirche, die von sozialer Leidenschaft erfullt ist, sollte erkennen, 
daB der \vichtigste Beitrag des geistlichen Amtes zur sozialen 
Umgestaltung ein mittelbarer ist und daB die Erweckung, Er- 
ziehung und religiose Ermutigung derer, die die mannigfachen 
Verantwortlichkeiten des Gemeinschaftslebens tragen, die hoch- 
ste und lohnendste Kampfweise darstellt. 
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Das Gesagte 1st in vollem BewuBtsein der vielfachen Bela- 
stungen geschrieben, die der Geistliche heute zu tragen hat. Die 
Buntheit der an ihn gestellten Forderungen laBt wenig MuBe fiir 
neue Aufgaben. Wenn diese durchgefiihrt werden sollen, wird es 
fiir einige notig sein, ein Mittel zu finden, um sich von dem 
Zwang des Betriebes freizumachen und minder wichtige Ansprii- 
che dem unterzuordnen, was am dringendsten getan werden 
muB. Wenn groBe Fortschritte in der angezeigten Richtung ge- 
macht werden sollen, wird es jedoch notig sein, besonders aus- 
gebildete Manner fur neue Formen des Dienstes freizumachen. 


Neu orient ierung 

In diesem Kapitel treten wir fiir eine Neuausrichtung unserer 
Gedanken iiber Zeugnis und Handeln der Kirche in der Welt ein. 
Aus dem im folgenden Kapitel Gesagten wird hervorgehen, daB 
wir nicht die Absicht haben, die Bedeutung des Zeugnisses der 
organisierten Kirche in offentlichen Angelegenheiten herabzu- 
setzen. Ohne diesen Riickhalt wiirde der eigentiimliche Zu- 
sammenhang nicht deutlich werden, in den das Zeugnis des 
einzelnen Christen gehort. Es wiirde infolgedessen einen groBen 
Teil seiner Wirkung verlieren. Aber da die Umwandlung des 
sozialen Lebens nicht durch Beeinflussung von auBen, sondern 
nur durch von innen her wirkende Krafte herbeigefiihrt werden 
kann, verstehen wir die Aufgabe der Kirche auf sozialem Gebiet 
falsch, wenn wir darunter in erster Linie und hauptsachlich das 
Handeln der verfaBten Kirche verstehen. 

Die Glieder der Kirche sind es, die in zahllosen, verschiedenen 
Beschaftigungen und in einer unendlichen Fulle taglicher Hand- 
lungen und Entscheidungen den Verpflichtungen des Gemein- 
schaftslebens nachkommen. Sie sind der Sauerteig, der den gan- 
zen Teig durchsauert. Durch ihr treues, schweigendes Zeugnis 
erfiillen sie den priesterlichen Dienst der Kirche. Sie durchdrin- 
gen die verschiedenen Beziehungen der Menschen zueinander 
mit dem Geist der christlichen Liebe und gestalten sie freund- 
licher, menschlicher und gesunder. Durch ihre Erkenntnis des 
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wahren Lebenszieles iiben sie in unaufdringlicher Weise an den 
MaBstaben der Gesellschaft Kritik und andern fast unbemerkt 
die Einstellung ihrer Mitmenschen. Dadurch, daB sie ihre Auf- 
gabe im Vertrauen auf Gott und im Geist des Gebets erfiillen, 
erlosen sie das soziale Leben von der Diirre und Seichtheit des 
Sakularismus. William James beschreibt sie als die ,,unsicht- 
baren, sittlichen Molekularkrafte, die von Menscb zu Mensch 
wirken, die sich wie viele zarte Wurzelfasern oder wie das haar- 
fein versickernde Wasser durch die Risse der Welt einschleichen, 
und doch reiBen sie die widerstandsfahigsten Denkmaler des 
menschlichen Stolzes nieder, wenn man ihnen Zeit laBt" 1 . 

Das christliche Handeln, das aus tiefsten christlicben Beweg- 
griinden erwachst und Recht und Unrecht im LicLte Christi wer- 
tet, hat seine eigene besondere Blickrichtung, in der es alle Dinge 
sieht und beurteilt. Diese Ausrichtung fiihrt durchaus nicht zu 
einer Einerleiheit der Anschauungen oder der Einstellungen gegen- 
iiber dem bunten, vielseitigen, wechsebiden Panorama des Le- 
bens. Unterschiede der Erkenntnis, der Erfahrung und der ge- 
schichtlichen Umstande lassen unter Christen nicht nur vonein- 
ander abweichende, sondern auch einander widerstreitende An- 
schauungen, Leitziele und Arbeitsmethoden entstehen. Es gibt 
kein besonderes und einheitliches christliches Gesellschaftsziel, 
das die Christen der Welt gemeinsm darbieten und fur das sie die 
Unter stiitzung von Nicht christen in Anspruch nehmen konnten. 
Aber trotz dieser Verschiedenheit der Anschauungen und der 
Zielrichtung wirkt die Haltung der Christen als Sauerteig, weil 
sie aus christlichem Geist erwachst und von anderen als den in 
der Gesellschaft geltenden Werten her ihren innersten Antrieb 
erhalt. Es ist eine unbestreitbare geschichtliche Tatsache, daB 
das christliche Urteil iiber die Lebensziele und das Verhalten der 
Gesellschaft einen weitreichenden Einflufi auf das weltliche Le- 
ben gehabt und Wandlungen in seinen sittlichen MaBstaben und 
Werturteilen hervorgebracht hat. 

Besonders in der heutigen Lage, wo das unmittelbare Eingrei- 
fen und der EinfluB der Kirche in vielen Kreisen beschrankt ist 

1 Letters of William James, Bd. II, S. 90. 
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oder miBachtet wird, kommt dem mittelbaren EinfluB, wie ilm 
der Einzelne einfach durcli die Art seiner Lebensfiilirung und 
sittlichen Haltung auf die herrschenden Kulturziele und die 
unbewuBt und gefuhlsmaBig sieh durchsetzenden WertmaB- 
stabe, die das Leben eines Zeitalters bestimmen, ausiibt, auBer- 
gewohnliche Bedeutung zu. Selbst wenn das Christentum offen 
abgelehnt und das Gemeinschaftsleben von ganz anderen Grund- 
satzen regiert wird, bleibt nocn inmier die Moglichkeit, christ- 
liche Motive und Gesichtspunkte durcb diesen mittelbaren Ein- 
fluB sozial wirksam zu machen. Programme, die Christen von 
ihrer Lebensanschauung her zu empfeblen oder zu unterstiitzen 
AnlaB nebmen, konnen von Nicbtchristen angenommen werden, 
weil sie gesund und verstandig sind. Auf diese Weise kann ein 
kaum bemerkter, aber tiefer EinfluB auf die ganze soziale Ord- 
nung ausgeiibt werden. Es ist wahr, daB es keine christliche So- 
zialordnung oderWeltordnung gebenkann, solange die Welt nicbt 
aus christlicben Mannernund Frauen bestebt. Aber es kann viel 
bedeuten, wenn die sittlichen MaBstabe und Leitziele eines Zeit- 
alters so beeinfluBt werden, daB eine bessere Umwelt und ein 
giinstigerer Boden fur christliches Leben geschaffen werden, 
wenn Ungerechtigkeiten und soziale MiBstande mehr und mehr 
beseitigt, Politik, Wirtschaft, das Bildungswesen und andere so- 
ziale Arbeitsgebiete von einem neuen Geist beseelt werden. 

Wenn die Ausbreitung dieses Sauerteigs unser vornehmstes 
Ziel ist, dann muB das Denken und Handeln der Kirche in der 
Gegenwart sich neu auf dieses Ziel ausrichten. Das Leben der 
Kirche kreist um zwei Pole. Der eine ist das Evangelium, das ihr 
anvertraut ist. Der andere ist die Welt, die der Rettung bedarf. 
Der Dienst der Kirche muB immer in dem ersteren wurzeln und 
aus ihm erwachsen. Aber immer besteht die Gefahr, daB wir die 
Verbindung mit dem zweiten verlieren. Das trifft fur die moderne 
Welt in weitem MaBe zu. Darum ist die Aufgabe unserer Gene- 
ration, sich fester auf das Evangelium zu griinden und von dort 
aus ihre Hauptkraft auf die Wiederherstellung der unterbroche- 
nen Verbindung zu richten. 

Professor R. L. Calhoun hat in seinem neuen Buch ,,God and 
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the Common Life" darauf hingewiesen, dafi die Grundursache 
der gegenwartigen Not und des Elends in der Welt in der gesche- 
henen Scheidung zwischen Arbeit und Gottesdienst zu finden ist. 
Wo die Religion nicht in der Werktagsarbeit und im Jahreskfeis- 
lauf verwurzelt ist, da tritt ein Bruch im Leben ein, und Un- 
fruchtbarkeit der zwei getrennten Teile ist die Folge. ,,Ein saku- 
larisiertes, icbbezogenes Alltagsleben auf der einen Seite und 
eine erstarrte Frommigkeit bei besonderen Gelegenheiten auf 
der anderen Seite werden zu kiimmerliclien Bruchstiicken, die 
weder fur sich nock zusammengefugt ein lebendiges Ganzes aus- 
maclien konnen." Gerade mit solchen auseinandergerissenen 
Gliedern eines einstigen Ganzen, mit sakularisierter Arbeit und 
lebensfernem Gottesdienst, haben wir es in der Welt der Gegen- 
wart zu tun. 

Wenn das unsere wirkliche Aufgabe ist, haben wir die blei- 
bende Pflicht, uns nicht mit den gegenwartigen Amtern der Kir- 
che zufriedenzugeben, die notwendig von dem einen Mittelpunkt 
ausgehen, aber nicht geniigend Fiihlung mit dem anderen haben. 
Anstatt die Leute zu drangen, doch von den vorhandenen Am- 
tern Gebrauch zu machen, mufi die Kirche wenigstens einige 
wagemutige Manner haben, die mit kuhnem Sprung auf der an- 
deren Seite des Grabens FuB fassen und einen Ausgangspunkt 
fur ihren Dienst in den Noten und im Getriebe des Gemeinlebens 
ausfindig machen. Wir miissen uns bemiihen herauszufinden, 
welche Hilfe und welchen JDienst Manner und Frauen brauchen, 
die der Starkung im heutigen Lebenskampf und der Klarung 
ihrer Aufgaben bedurfen. Sofern wir bei diesem Bemiihen Er- 
folg haben, muB das auf zahllosen, jetzt noch nicht zu erkennen- 
den Wegen zu einer verjiingenden, unendlich fruchtbaren Um- 
stellung und Neuformung des Lebens und der Wirksamkeit der 
Kirche fuhren. 


7. Kapitel 

ZEUGNIS UND HANDELN DER ORGANISIERTEN 

KIRCHE 

Wir diirfen uns jetzt dem Zeugnis und Handeln der organi- 
sierten Kirche im Gemeinschaftsleben zuwenden. Darunter ver- 
stehen wir das Handeln der Kirche durch ihre Kirchenhaupter 
und -fiihrer, durch ihre Synoden, ,,Rate", ,,Versammlungen 44 
und andere geordnete Organe, durch die Geistlichkeit und die 
Prediger, die ihre Amtstrager sind. 

Der Zweck des menschlichen Daseins im Zeugnis der 

Kirche 

Die Kirche hat der Welt gegeniiber in erster Linie die Ver- 
pflichtung, offentlich von der Wahrheit iiber Sinn und Zweck des 
Lebens nach der Offenbarung Christi Zeugnis abzulegen. Wenn 
wir dariiber nachdenken, was das praktisch bedeutet, tun wir 
gut, uns wieder daran zu erinnern, daB die Kirche kein Gesetz, 
keine Sammlung von Idealen, sondern ein Evangelium zu ver- 
kiindigen hat. Es ist die Botschaft von der gottlichen Erlosung, 
die die Menschen von der Knechtschaft der Welt freimacht, da- 
mit sie Gott als seine Kinder in der Welt dienen. In der Erfiil- 
lung dieses Amtes weckt die Kirche Krafte, die einen umwan- 
delnden EinfluB auf die soziale Ordnung ausiiben miissen. 

Weiter miissen wir daran denken, daB das Evangelium, das 
die Kirche zu verkiindigen hat, nicht nur ein Evangelium fur den 
Einzelnen, sondern ein Evangelium der Erlosung fur die Welt 
ist. Es ist christlicher Glaube, daB das Kommen Christi eine 
grundlegende Wandlung im Verhaltnis des Menschen zu Gott 
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herbeigefuhrt und einen neuen Zeitraum der menschlichen Ge- 
schichte eingeleitet hat. 

Die Grundsatze dieser neuen Ordnung, in die der Mensch 
durch die Erlosung hineingestellt ist, hat die Kirche zu verkiin- 
digen. Es besteht kein Grund zu der Annahme, dafi die Kirche 
irgendwelche niitzlichen Ratschlage dafiir geben konnte, wie die 
Weltgeschafte unter der alten, unwiedergeborenen Ordnung ge- 
fiihrt werden sollten. 

Die Kirche hat die Aufgabe, die Menschen an den wahren 
Zweck und das Ziel ihres Daseins zu erinnern. Sie versichert sie 
des Wertes und der Wiirde, die der Mensch als Gegenstand der 
Liebe Gottes besitzt. Gegeniiber der heute weitverbreiteten Ent- 
wertung des Menschen hat die Kirche die grofie Aufgabe, im 
Menschen das BewuBtsein der in seinem Wesen gesetzten Mog- 
lichkeiten neu zu wecken. In einer Welt, in der das Leben als 
eine billige Sache erscheint, in der der Einzelne offenbar oft nur 
ein kleines Rad in einer Maschine ist und in der eine Unzahl 
Menschen ihr Dasein in einer unaufhorlichen Folge von neuen 
Sensationen und leichtfertigen Vergniigungen mit Nichtigkeiten 
vertandeln, miissen die Menschen durch die Erinnerung daran, 
daB sie als Kinder Gottes zu einem verantwortlichen Eigenleben 
geschaffen sind, vor der Verzweiflung iiber ein sinnloses Dasein 
gerettet werden. 

AuBerdem besitzt die Kirche in ihrem christlichen Glauben 
eine Lehre von der wahren Gemeinschaft. Gegeniiber allem Ego- 
ismus und Individualismus glaubt und verkiindigt sie, daB die- 
jenigen, die von Gott erlost und zu seinem Dienst berufen sind, 
durch einen unentrinnbaren Zwang zum Dienst an ihren Mit- 
menschen verpflichtet sind. Sie sind von der Selbstsucht, die den 
Tod bedeutet, frei und zum wahrhaftigen Leben im Vertrauen 
und in der Liebe zu Gott gebracht worden ; darum fuhlen sie sich 
gedrungen, ihrer Liebe zu Gott in der Liebe zu den Menschen 
Ausdruck zu geben. Sie sind in der Liebe Gottes ihren Mitmen- 
schen unbegrenzt verpflichtet, und dieses Band schafft wahre 
Gemeinschaft. Andererseits steht das christliche Verstandnis der 
Gemeinschaft als derfreien Selbsthingabe von Mensch zu Mensch 
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gleichermafien im Widerspruch zu allem Kollektivismus, in dem 
die Person der Organisation untergeordnet nnd der Einzelne un- 
personlichen Zwecken geopfert wird. Der Einzelne ist nicht nur 
ein Werkzeug fur soziale Zwecke, sondern er ist als Gegenstand 
der gottlichen Liebe selbst Zweck. Die Gemeinschaft muB objek- 
tive Werte und Ziele um ihrer Selbsterhaltung willen verfolgen; 
und soweit das zum allgemeinen Besten notig ist, kann der Ein- 
zelne die Verpflichtungen, die daraus entstehen, in voller Freiheit 
in seinen Willen aufnehmen, weil er auf diese Weise seiner Liebe 
zum Nachsten Ausdruck und Erfullung zu geben vermag. Aber 
den wahren Sinn und die wahre Befriedigung seines Lebens fin- 
det der Christ in der volligen Hingabe seines ganzen Wesens an 
den Dienst des liebenden Gottes und in der vertrauensvollen 
und verantwortungsbewuBten, liebreicben und freundscbaft- 
lichen Bezienung zu seinen Mitmenschen. 

Die ethischen Folgerungen des Evangeliums 

Das Evangelium ist kein Sittenkodex oder ein neues Gesetz. 
Aber die verwandelte Gesinnung derer, die die Offenbarung einer 
neuen Wirklicbkeit in Christus bejabt baben, muB in einer neuen 
Lebensfiihrung Ausdruck finden. Es ist Sacbe des propbetiscben 
Amtes und des Lebramtes der Kircbe, die sittlicben Folgerungen 
cbristlicher Lebens auffassung darzulegen und die Lebensfub- 
rung, zu der der Glaube an das Evangelium treibt, zu verdeut- 
licben. 

Allgemeine Wendungen wie die, die Cbristen seien verpflich- 
tet, dem Liebesgebot zu geborcben oder fur soziale Gerecntig- 
keit zu kampfen, belfen dem Einzelnen nicbt viel zu derErkennt- 
nis dessen, was er im Einzelfall zu tun bat. Andererseits gibt es 
keine Moglicbkeit, ibm die verantwortliche Entscbeidung in 
einer bestimmten Lage abzunehmen. Ins Einzelne gehende Vor- 
scbriften, die nacb dem Bucbstaben erfullt werden miissen, wiir- 
den ihn seiner personbaften, sittlicben Verantwortung berauben. 
Es ist nicbt die Aufgabe der Geistlichen, den Laien zu sagen, wie 
sie in offentlichen Angelegenbeiten zu handeln haben, sondern 
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sie der christlichen Forderung gegeniiberzustellen und sie zur 
richtigen Anwendung auf das eigene Leben zu ermutigen. Des- 
halb bedarf es zwischen der bloB allgemeinen Feststellung der 
ethischen Forderungen des Evangeliums und den Entscheidun- 
gen, die im Einzelfall getrofFen werden miissen, wie ich es nennen 
mochte, der Zwischenaxiome. Sie erst geben der cbristlicben 
Ethik einen klaren Bezug. Sie sind ein Versucb, die Richtung zu 
bestimmen, in der der cbristliche Glaube sicli in einer besonderen 
Gesamtlage auswirken muB. Sie binden nicbt fur alle Zeiten, 
sondern sie sind vorlaufige Umschreibungen der Art von Lebens- 
fuhrung, wie sie in einer bestimmten Zeit und unter bestimmten 
Umstanden von Christen gefordert wird. Die Frage, wie man 
zu solcben Zwischenaxiomen gelangt, wollen wir im nacbsten 
Kapitel priifen. 

Inzwischen kann es vielleicbt zur Klarung des Gedankenkrei- 
ses beitragen, wenn wir gewisse Fragen beachten, die Professor 
Tawney in einer Arbeit zur Vorbereitung der Tagung aufgewor- 
fen bat. Er stellt den Widerspruch zwiscben der cbristlicben Le- 
bensauffassung und den sittlicben MaBstaben und Wertungen 
der modernen Gesellscbaft mit folgenden Worten fest : ,,IhreBe- 
tonung der auBerordentlichen Bedeutung materiellen Reicb- 
tums, ibre Anbetung der Macbt, ibre Idealisierung und Verabso- 
lutierung nicbt nur besonderer Besitzrechte, sondern des Eigen- 
tums im allgemeinen, ihre Unterordnung des Menscben unter die 
wirklicben oder vermeintlicben Notwendigkeiten einer Wirt- 
schaftsordnung, ibre Aufricbtung von trennenden Grenzen inner- 
halb der menschlicben Familie, die nicbt in der Verschiedenbeit 
personlicber Eigenscbaften oder sozialer Aufgaben, sondern in 
der Verschiedenbeit des Einkommens und der wirtschaftlichen 
Lage begriindet sind alles das stebt in enger innerer Verbin- 
dung mit den Zielen, die die kapitalistische Gesellschaft fur allein 
wichtig halt. In einer solchen Gesellscbaft wird diese Haltung, 
wie diese Auswirkung des Kapitalismus klar zeigt, allgemein 
nicht als Unrecht, sondern als Tugend betrachtet. Dem Christen 
erscheint sie seelisch verderblicher als die konventionelle Unsitt- 
lichkeit." 
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Der Widerstreit zwischen der herrschenden sozialen Praxis 
und der christlichen Lebenshaltung spitzt sich im Blick auf den 
Grundsatz der Gleichheit besonders zu. Dieser Grundsatz be- 
deutet weder, daB alle Menschen gleiche Fahigkeiten haben, noch 
daB sie alle die gleichen Aufgaben erfiillen sollten, noch daB sie 
alle die gleichen Bediirfhisse haben. Er bedeutet vielmehr, daB 
alle Menschen von gleichem Wert sind, einfach weil sie Menschen 
sind, und daB die Unterschiede, die auch in einer gerechteren 
Gesellschaftsordnung fortbestehen werden, ,,nicht auf Grund 
von AuBerlichkeiten wie Klasse, Einkommen, Geschlecht, Farbe 
oder Nationalitat gemacht werden diirfen, sondern auf Grund 
der wirklichen Bediirfhisse der verschiedenen Glieder der mensch- 
lichen Fanailie. Alle sozialen Systeme und Weltanschauungen, die 
zwischen den Menschen nicht auf Grund einzelpersonlicher Ver- 
schiedenheiten, sondern auf Grund solcher AuBerlichkeiten Wert- 
unterschiede machen, sind antichristlich. 44 Es ist die Pflicht der 
christlichen Kirchen, ,,dafur einzutreten, daB Klassenvorrechte 
und grobe Ungleichheit des Besitzstandes, auf der sie beruhen, 
nicht nur eine Kulturschande, sondern eine furchtbare Beleidi- 
gung des Ebenbildes Gottes sind. Sie wissen zwar, daB die Wand- 
lung notwendig Zeit in Anspruch nehmen muB, dennoch sollten 
sie freimiitig feststellen, daB die einzige Losung, die das christ- 
liche Gewissen befriedigen kann, die Aufhebung aller zufalligen 
Vorteile und Benachteiligungen ist, die ihre Quelle in den sozia- 
len Ordnungen haben. Sie sollten ihre ganze Kraft fur die Un- 
terstiitzung der MaBnahmen einsetzen, die geeignet sind, zu die- 
sem Ziel zu fuhren." 

Ein erster Schritt zur Verwirklichung einer so verstandenen 
Gleichheit ist die Forderung ihrer Anwendung in der Fiirsorge 
fur die Jugend und der Jugendbildung. Professor Tawney meint, 
es sollte bei Kulturvolkern, gar nicht zu reden von den Christen, 
moglich sein, darauf zu dringen, daB die Jugend, sagen wir bis 
zum 18. Jahre, als auBerhalb des sozialen Kampfes stehend 
behandelt wird, und davor zuriickzuschrecken, daB ihr Leben 
durch das Hineintragen so gemeiner und belangloser Dinge wie 
der Klassen- und Einkommensunterschiede zerstort wird. ,,Ist 
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es zu viel verlangt, dafi die Wortfuhrer der christlichen Mei- 
nung es immer wieder in der Offentlichkeit aussprechen sollten, 
die gefiihllose Vernachlassigung dieser jungen Menschen sei ein 
abscheuliches nationales Verbrechen? 1st es unverniinftig, zu 
meinen, sie sollten sich mit ganzer Kraft fur eine Politik einset- 
zen, die darauf zielt, alien Kindern und Jugendlichen von der 
Geburt bis zum 18. Lebensjahr mit Sicherheit, soweit sich das 
mit sozialpolitischen Mitteln erreichen lafit, die gleiche Moglich- 
keit zu verschaffen, die ihnen zuteil gewordenen korperlichen, 
geistigen und charakterliclien Anlagen so gut wie moglich zu ent- 
wickeln ? Das sind Fragen, von denen die Kirche wirklich nieht 
sagen kann, sie habe damit nichts zu tun." 

Diesen Beispielen aus der Arbeit Professor Tawneys wollen wir 
ein anderes hinzufugen. Es bezieht sich auf den Sinn und Ge- 
brauch der Macht. In einem der entschiedensten und revolutio- 
narsten Worte, die uns von ihm iiberliefert sind, macht Jesus 
eine sehr scharfe Unterscheidung zwischen dem, was in seinem 
Reiche, und dem, was in der Welt gilt. ,,Ihr wisset", sagt er, ,,dafi 
die weltlichen Fiirsten herrschen, und die Maehtigen unter ihnen 
haben Gewalt. Aber also soil es unter euch nicht sein." Er beleuch- 
tet damit blitzartig das Problem der Macht, das fur die Bezie- 
hungen der Menschen untereinander eine so mafigebende Bedeu- 
tung hat und das trotz seiner Bedeutung im christlichen Denken 
weniger Beachtung gefunden hat, als es verdient 1 . Das Wort 
Macht ist in hohem Mafie zweideutig. Macht im Sinne von Kraft, 
einer Sache gewachsen sein, oder von Leistungsfahigkeit ist eine 
menschliche Eigenschaft, und je mehr Macht die Menschen be- 
sitzen, um so mehr konnen sie ihren Mitmenschen helfen. Aber 
Macht in dem Sinne, der uns hier beschaftigt, ist Macht iiber 
andere Menschen. Auch die Macht in diesem Sinne hat ihren be- 
rechtigten Platz in den Beziehungen der Menschen untereinan- 
der. Sie kann eine von Gott kommende Vollmacht sein, fur deren 
rechte Ausiibung die Menschen Gott verantwortlich sind. Aber 

1 Vgl. jedoch die Arbeit von Professor Vycheslavzeff in ,,Die Kirche und 
das Staatsproblem in der Gegenwart" und Tillich, ,,The Interpretation of 
History". 
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als Macht iiber andere hat sie etwas Damonisches und neigt im- 
mer zur Entartung. Es sieht fast so aus, als ob siindigen Men- 
schen der Gebrauch dieser Macht iiber andere Menschen nicht 
anvertraut werden kann, ohne daB sie sie miBbrauchen. Jesus 
betont mit den nachdriickKchsten Worten, daB die Zugehorigkeit 
zu seinem Reich den Verzicht auf derartige Macht bedeutet ; 
oder (so diirfen wir vielleicht in seinem Sinne hinzufiigen) seine 
Nachfolger miissen sich, wenn sie in der Erfiillung ihrer welt- 
lichen Verantwortung berufen sind, sie auszuiiben, dabei bestan- 
dig der in ihr ruhenden Gefahr bewuBt sein. Keine Frage beriihrt 
das Leben der Menschen gegenwartig so tief wie das Problem 
der Macht und ihrer Anwendung. Auf wirtschaftlichem Gebiet 
ist weit mehr die Macht einiger weniger, das Leben anderer zu 
beherrschen, als die Ungleichheit des Besitzstandes der eigent- 
liche Grund sozialer Verbitterung und sozialen Kampfes. Auf 
politischem Gebiet hat die Naturwissenschaft den Lenkern des 
modernen Staates eine von fruheren Generationen nicht einmal 
getraumte Macht in die Hand gelegt. Was diejenigen, die die 
Ziigel der Macht in Handen haben, vermogen, das fangt erst an, 
sich uns in seinem ganzen Umfang zu enthullen. Die Menschen 
sind heute, wie Bertrand Russell es ausdriickt, in Gefahr, trun- 
ken vor Macht zu werden. ,,Die Machtgier hat alle anderen Trie- 
be, die em voll entfaltetes Menschenleben ausmachen, ver- 
drangt" 1 . Diese klare Einsicht eines Nichtchristen in den heiBen 
Kampf, der sich heute in den Menschenseelen abspielt, sollte die 
Christen aus ihrer Teilnahmlosigkeit aufwecken und ihnen zu 
dem Verstandnis verhelfen, daB hier der ganze Sinn und Glaube 
der Kirche auf dem Spiele steht. 

Jedes dieser Beispiele wirft Fragen auf, deren angemessene 
Behandlung allein ein Buch beanspruchen wiirde. Wir haben sie 
nur angefuhrt, um auf die Bedeutung der Frage hinzuweisen, ob 
die A tin ah me der christlichen Oflfenbarung vom Sinn des Lebens 
nicht notwendig eine bestimmte Haltung und Lebensfuhrung 
zur Folge hat, die in scharfem Gegensatz zu den ublichen Ge- 
pflogenheiten der Gesellschaft stehen, und ob wir erwarten kon- 

1 The Scientific Outlock, S. 274, 156. 


204 J.A.Oldham: Der Dienst der Kirche 

nen, daB die Welt der christlichen Verkiindigung ernstliche Be- 
achtung schenkt, es sei denn, daB die Christen diese Grundsatze 
nicht nur aufstellen, sondern auch danach handeln. Das Handeln 
ist etwas, was von den andern unvermeidlich mit in Rechmmg 
gestellt wird. Hat das Christentum irgend etwas Besonderes dar- 
iiber zu sagen, wie Menschen mit ihren Mrtmenschen umgehen 
sollen ? Wenn ja, so ist es die Pflicht der Kirchenfuhrer, wieTaw- 
ney betont, ,,furchtlos und in unmiBverstandlichen Worten fest- 
zustellen es koste, was es wolle , worin nach ihrem Verstand- 
nis gerade dieses Besondere besteht. Tun sie das nicht, dann sol- 
len sie auch aufhoren, abgegriffene Plattheiten zu wiederholen, 
die aufrichtige Menschen abstoBen und das Christentum in Ver- 
ruf bringen." 

Politisches Handeln 

Wenn wir uns der Frage nach dem besonderen Handeln der 
Kirche auf politischem Gebiet zuwenden, so finden wir auf bei- 
den Seiten eines umstrittenen Feldes ein ansehnliches Gebiet der 
tibereinstimmung. Es ist weithin anerkannt, daB es die Aufgabe 
der Kirche ist, die sittlichen Folgerungen des Evangeliums zu 
verkundigen und auszulegen. Die christliche Ethik kann nicht 
angenommen und befolgt werden, ohne daB sich daraus prak- 
tische Folgerungen auch auf politischem Gebiet ergeben. In 
vielen Fallen konnen Christen nicht nach den Grundsatzen ihres 
Glaubens handeln, ohne politischen Gegensatz hervorzurufen. 
In einer Denkschrift, die eine Gruppe fuhrender deutscher Kir- 
chenmanner vorgelegt hat, wird anerkannt, daB es zwar nicht 
die Aufgabe der Kirche sei, in die Politik des Staates einzugrei- 
fen, daB aber nichtsdestoweniger die Kirche kraft ihrer Verant- 
wortung fur das religiose Schicksal der Nation dariiber urteilen 
mufi, ob eine bestimmte Politik in ihren Grundrichtungen dazu 
angetan ist, der Seele des Volkes zu niitzen oder zu schaden. Im 
letzteren Falle muB die Kirche gegen sie Stellung nehmen. Das 
ist jedoch kein politisches, sondern ein seelsorgerliches Handeln. 
Man kann keine klare Trennungslinie zwischen den Bereichen 
der Kirche und des modernen Kulturstaates ziehen. Wo die lei- 
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tenden Grundanschauungen und Ziele des Staates dem Evange- 
litun zuwider sind, ist ein ZusammenstoB zwischen Staat und 
Kirche unvermeidlich. 

Zum ethischen Zeugnis der Kirche gehort auch die propheti- 
sche Anklage gegen das Bose. Als ecclesia militans steht sie im 
Kampf mit allem, was Gottes Willen entgegensteht. Sie ist dazu 
da, die Schlachten des Herrn zu schlagen, zu stiirmen ,,alle Hohe, 
die sich erhebt wider die Erkenntnis Gottes" 1 . Wenn die Kirche 
ihrem Auftrag treu ist, wird ihre Botschaft eine beunruhigende 
Botschaft sein, wie in einem friiheren Kapitel gesagt wurde. Zu 
sagen : ,,Friede, Friede, und ist doch nicht Friede" 2 , heiBt fur die 
Kirche, ihren Glauben verraten und zu einer bloBen Null im Le- 
ben der Zeit werden. 

Signer Mussolini hat in einer seiner Reden der Auffassung 
Ausdruck gegeben, die Losung des Problems der Beziehungen 
von Kirche und Staat liege in der Anerkennung, daB der Staat 
in der zeitlichen Umwelt souveran sei, wahrend die Kirche als 
souveran innerhalb des ihr eigentiimlichen Bereiches der Seelen- 
rettung und Seelsorge anerkannt wird. In Kundgebungen einiger 
Fuhrer des deutschen Staates wird der Anspruch erhoben, der 
Staat habe das Recht, das ganze irdische Dasein des Menschen 
zu iiberwachen und zu leiten; die Sorge um sein Wohl undWehe 
im Blick auf ein anderes Leben konne der Kirche iiberlassen 
werden. Auch in England haben Politiker Geistlichen gegeniiber 
zu verstehen gegeben, daB die Kirche sich nicht um die Politik 
zu kiimmern habe. Diese Lehren erinnern, wenn auch mit ver- 
schiedener Betonung, an die Lehren des Gelasius. Man konnte 
sie annehmen, wenn es das Christentum nur mit einem jensei- 
tigen Leben zu tun hatte und wenn die Rettung der Seele keine 
Folgerungen fur die irdische Lebensfuhrung eines Menschen nach 
sich zoge. Aber wenn christliche Erlosung bedeutet, erlost sein, 
um in dieser Welt als Gottes Kind zu leben, dann gibt es fur uns 
kein Entrinnen aus der Spannung zwischen dem Anspruch des 
Staates auf Beherrschung des ganzen Lebens und der Forderung 
Gottes auf volligen Gehorsam gegeniiber seinem Willen. Der Ge- 

1 2. Kor. 10, 5. Arthur S. Way, The Letters of St. Paul. - 2 Jer. 6, 14 ; 8, 11. 
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horsam des Menschen gegeniiber dem Willen Gottes muB und 
so 1st es im Laufe der ganzen Geschichte des Christentums ge- 
wesen unendliche und unberechenbare Auswirkungen auf so- 
zialem und politischem Gebiet haben. Die Kirche ist durch ihr 
bloBes Dasein ein politischer Tatbestand von entscheidender Be- 
deutung. 

Weitgehende Ubereinstimmung besteht weiterhin darin, daB 
Cbristen welcbe Beschrankungen aucb der verfaBten Kircbe 
fiir ibr Handeln auferlegt werden mogen ibren Glauben nicbt 
nur in dem, man konnte sagen, vorpob'tiscben Bereicb der Ziele, 
Grundsatze und Wertungen, die das politiscbe Handeln bestim- 
men, sondern aucb auf dem Gebiet konkreter politischer Ent- 
scbeidung und poHtiscben Kampfes Ausdruck geben miissen. 
Daran zweifeln, wiirde heiBen, die souverane Herrscbaft Gottes 
iiber das ganze Leben leugnen und weite Lebensgebiete der zii- 
gellosen Herrscbaft der bosen Machte uberlassen. Die Untatig- 
keit der Cbristen auf politiscbem Gebiet miifite die Kraft des 
cbristlicben Lebens untergraben, denn es wiirde ibm die Mo g- 
Kchkeit des sicbtbaren Wirkens genommen. Ob das Cbristentum 
in den kommenden Jabren viel oder wenig gelten wird, das bangt 
weniger von den Glaubenslebren ab, die die Cbristen bekennen, 
so notig diese aucb als Grundlage der Lebensfubrung sind, als 
von der Beharrlicbkeit, mit der sie an dem religiosen Besitz die- 
ser Glaubensbekenntnisse festbalten, und von der Entschlossen- 
beit, mit der sie versucben, sie im Leben des Alltags zu verwirk- 
licben. 

Es kann daber keine Frage sein, daB die Kirche im pob'tiscben 
Bereicb dadurcb Zeugnis ablegen muB, daB ihre Glieder treu 
und kraftvoll tun, was sie als Cbristen fur recbt balten. Eine ganz 
andere Frage ist es, wie weit die Kirche als Korperscbaft in po- 
litiscbe Angelegenheiten eingreifen soil. Das Ineinanderwerfen 
dieser zwei ganz verschiedenen Fragen bat die Erorterung des 
Verhaltnisses der Kircbe zum pob'tischen Handebi verdunkelt 
und die wirksame Ausiibung eines christb'cben Einflusses auf das 
offentliche Leben behindert. 

Die Schwierigkeit des Eingreifens der organisierten Kirche in 
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das Gebiet der Politik erwachst aus der Tatsache, daB die Kirclie 
cine Gemeinscliaft 1st, die nicht zu politischem Handeln, sondern 
zu einemanderenZ week gebildet ist. Wenn sie auf den politischen 
Kampfplatz tritt, lauft sie Gefahr, ihren Daseinszweck zu ver- 
dunkeln oder zu gefahrden. Wir haben bereits betont, daB dieses 
Ziel ebenso verdunkelt und gefahrdet werden kann, wenn der 
christliche Glaube sich auf politischem Gebiet gar keinen Aus- 
druck verschafft. Die Schwierigkeit liegt in der Tatsache, daB das 
Handeln der organisierten Kirche in weitern Umfang die Sache 
ihrer Amtstrager ist, das heiBt der Geistlichkeit oder der Korper- 
schaften, in denen der EinfluB der Geistlichkeit vorherrscht. Die 
zu erwagende Frage lautet nicht, ob die Kirche ihren EinfluB auf 
politischem Gebiet geltend machen soil das ist, wie wir gesehen 
haben, unvermeidlich , sondern ob und \vdeweit das durch die 
Geistlichkeit geschehen soil. 

Auch hier herrscht bis zu einem bestimmten Punkt weitge- 
hende Ubereinstimmung. Niemand wiinscht heute, daB die ver- 
faBte Kirche als solche die Leitun'g des politischen oder wirt- 
schaftlichen Lebens ubernirnnit. Es ist kein Riickschritt, son- 
dern ein Fortschritt, wie der Master of Balliol in seinem klei- 
nen Buch uber ,,Christentum und Wirtschaft" betont hat, daB 
Politik und Wirtschaft sich in der neuzeitlichen Welt von der 
Herrschaft der Kirche, der sie im Mittelalter unterworfen waren, 
befreit haben. Die Unterordnung der politischen unter die kirch- 
liche Organisation hatte so unerquickliche Folgen, daB sie in ge- 
^vissem MaBe die grundstiirzende Gegenwirkung bei Macchia- 
velli und Hobbes entschuldigen. 

Es besteht also dariiber keine ernste Meinungsverschiedenheit 
(welche Unzulanglichkeiten auch in der Praxis vorhanden sein 
mogen), daB die Kirche einerseits in ihrer Verkiindigung und 
Unterweisung uber ethische Fragen ein klares und freirniitiges 
Zeugnis abzulegen hat, daB andererseits jede Form kirchlicher 
Herrschaft iiber das politische und wirtschaftliche Leben ganz- 
lich unerwiinscht ist. Aber da es keine klare und scharfe Tren- 
nungsHnie zwischen den Zielen politischen Handelns und den 
einzelbestimmten politischen Entscheidungen gibt, bleibt ein 
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weites, strittiges Gebiet im BKck auf den rechten in der Praxis 
einzuschlagenden Kurs offen. Aus dem doppelten Grunde, ein- 
naal, weil die auftauchenden Fragen ihrer Art nach unendlich 
verschieden sind, zum anderen, weil der rechteWeg, den ein Christ 
oder eine kirchliche Korperschaft im Einzelfalle einzuschlagen 
hat, nicht im voraus durch eine allgemeingultige Regel bestimmt 
werden kann, sondern eine konkrete Tat des Gehorsams gegen 
Gott in einer bestimmten Lage sein muB 1 , konnen wir hier nur 
auf gewisse allgemeine Erwagungen auf beiden Seiten aufmerk- 
sam machen, die bei einer Entscheidung im Auge zu behalten 
sind. 

Einerseits miissen wir uns der Gefahr bewuBt sein, daB die 
Kirche durch politisches Handehi ihren Charakter als Kirche aufs 
Spiel setzt. Wenn sie den politischen Raum betritt, verschreibt 
sie sich der Verfolgung beschrankter Ziele und wird in Kom- 
promisse hineingezogen,wie sie vonpolitischemHandelnuntrenn- 
bar sind. Die Kirche ist eine anbetende Gemeinde, in deren Got- 
tesdienst alle bedingten politischen Urteile der eindringenden 
Priifung unter einem bedingungslosen, gottlichen Urteil unter- 
worfen werden. Die Gefahr besteht, das zu vergessen, wenn die 
Kirche sich als Korperschaft einem politischen Programm ver- 
schreibt. Der Ubergang vom religiosen zum politischen Gehor- 
sam ist leicht vollzogen, und leise und unbemerkt konnen andere 
Ziele und Beweggriinde an die Stelle derer treten, die die Kirche 
besonders zu pflegen hat. Je mehr die Kirche in den politischen 
Kampf verwickelt wird, desto groBer ist die Gefahr, daB sie an 
religioser Tiefe verliert. Der Versuch, die Kirche auf soziale und 
politische Programme zu verpflichten, kann ein KurzschluB sein, 
durch den wir uns der ernsteren und opfervolleren Notwendig- 
keit jener tieferen Wandlung unserer Neigungen und Anschau- 
ungen, die auf die Dauer eine weit machtvollere, grundstiirzende 
Kraft ist, zu entziehen versuchen. 

Ein zweiter Grund zurVorsicht ist, daB zu jeder politischen 
Handlung die Wahl nicht nur eines Zieles, sondern auch der ge- 
eignetsten Mittel gehort. Entscheidung iiber die am besten zur 

1 Dieser Punkt wird im folgenden Kapitel ausfiihrlicher erortert werden. 
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Verwirklichung einmal gewahlter Ziele geeigneten Mittel umfaBt 
ein verstandesmaBiges Urteil iiber die Eignung und Wirksam- 
keit besonderer MaBnahmen. In diesen Fragen konnen unter 
Christen berechtigte Meinungsverschiedenheiten bestehen. Die 
Kirche hat kein Recht, ihre Glieder hierin zu einer bestimmten 
Anschauung zu verpflichten. Als Kirche eint sie die Menschen in 
einer Treueverpflichtung, die jenseits der Bedingtheiten poli- 
tischen Handehis liegt. 

Ein dritter Grund, warum kirchliche Korperschaften so klar 
wie moglich zwischen sittlicher Fiihrung, die sie den Gliedern 
der Kirche schulden und die, wenn sie nicht schal und nichts- 
sagend sein soil, auf einzelne Ubelstande bezogen sein muB, und 
dem Urteil iiber die MaBnahmen, durch die diesen Ubelstanden 
abgeholfen werden kann, unterscheiden miissen, ist der, daB 
eigentlich nur solche Leute Entscheidungen iiber die letzteren 
treffen konnen, die eine Verantwortung fur diese Entscheidung 
tragen. Von innen her gesehen, hat ein Problem viele Seiten, die 
einem auBenstehenden Beobachter verborgen sind. Nur die, die 
handeln miissen, konnen verantwortlich entscheiden. Ratschlage 
ohne Verantwortung sind gefahrlich. Es ist nur gesund, daB der 
Fachmann der Kritik ausgesetzt ist. Aber es ware nicht gut fur 
die Gesellschaft, wenn das Urteil des geschulten Staatsmannes 
oder des erfahrenen Beamten oder des praktischen Geschafts- 
mannes durch die Ansichten wohlmeinender Dilettanten ersetzt 
wiirde. Die Erfolglosigkeit der Kirche imMittelalterwurzelte,wie 
Dr. Lindsay zeigt, darin, daB die Verurteilung der Unsitten im 
wirtschaftlichen und politischen Leben von Leuten herkam, die 
aufierhalb der Schwierigkeiten des Alltags lebten. Ein Stand, die 
Geistlichkeit, stellte Verhaltungsregeln fur einen anderen Stand 
auf, anstatt diese Menschen anzuregen, das selbst zu tun" 1 . 

Andererseits folgt aus dem Vorhandensein dieser tatsachlichen 
Gefahren und der Notwendigkeit, sich vor ihnen zu hiiten, nicht, 
daB die Kirche davor zuriickschrecken soil, gelegentlich das Ge- 
wicht ihres Einflusses fiir besondere Bestrebungen auf dem Ge- 
biete der sozialen, humanitaren oder politischen Reform einzu- 


1 Christianity and Economics, S. 144. 
14 Kirche u. Welt Bd. 4 
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setzen. Das Leben ist voll von Gefahren, und wir konnen unsere 
Sache durcli zu groBe Vorsicht und Untatigkeit geradeso wie 
durcli Ubereflung und Unbesonnenheit verraten. Wenn es der 
Christenheit klar geworden ist, daB gewisse MiBstande unertrag- 
lich sind und aufhoren miissen, muB dies Empfinden sich irgend- 
wie auBern konnen. Es mag gedanklich das beste sein, daB das 
christliche Gewissen seinen EinfluB durch cbristliche Verbande 
ausubt, die sich fur bestimmte Zwecke bilden. Es gibt viele solcher 
christlichen Vereinigungen, die auf einer ausgesprochen christ- 
lichen Grundlage arbeiten oder in weitem Umfange von Christen 
unterstiitzt werden. Aber wo solche Verbande nicht bestehen oder 
fiir den in Aussicht genommenen Zweckungeeignet sind, haben wir 
als zum Handeln verpflichtete Menschen zufragen, ob das christ- 
liche Gewissen sich als Ganzes auch noch anders Ausdruck ver- 
schaffen kann als dadurch, daB es seine Forderungen durch kirch- 
liche Korperschaften und Ratsversammlungen laut werden laBt. 
Die Kirchengeschichte der Vereinigten Staaten und GroBbritan- 
niens um unsere Erorterung gegenwartig auf diese beiden 
Lander zu beschranken zeigt viele Beispiele wirksamen Ein- 
greifens der Kirche zugunsten sittlicher und sozialer Reform. Die 
durch die Korperschaften und Behorden der Kirche zum Aus- 
druck gebrachte christliche Meinung hat entscheidenden EinfluB 
auf die Gestaltung der ofientlichen Politik gehabt. Es ware von 
grofiem Wert, wenn ein Historiker im einzelnen die Geschichte 
dieser Bemuhungen schreiben konnte. Der Vorwurf gegen die 
Kirche geht nicht dahin, sie sei auf diesem Gebiet zu tatig ge- 
wesen, sondern sie habe sich gegeniiber sozialen Ungerechtig- 
keiten viel zu leicht beruhigt ; infolgedessen sei ihr christliches 
Zeugnis unglaubwiirdig geworden und habe seinen Stachel ver- 
loren. Wenn man also ein Auftreten von Synoden und Kirchen- 
raten auf dem politischen und sozialen Gebiet verwirft, auf 
welche andere Weise kann sich die Kirche nicht nur mit Worten, 
sondern auch durch die Tat als eine Macht beweisen, die sich wirk- 
sam fur die Gerechtigkeit einsetzt ? Wenn wir nun die Wahl haben, 
entweder der Sache Gottes auf unvollkommene, fehlerhafte und 
allzu menschliche Weise zu dienen oder uns aus dem Staub und 
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der Hitze des Kampfes zuriickzuziehen und die Machte des Bosen 
ihren Weg unwidersprochen und ungehindert weiternehmen zu 
lassen, dann scheint der erstere am ehesten den Pflichten derer 
zu entsprechen, die dazu berufen sind, Soldaten Christi zu sein. 
Wenn es um Wahrheit und Liige, Recht und Unrecht geht, dann 
ist es ,,weniger verzeihlich, wenn man schweigt, als wenn man 
zu viel sagt 1 . 

Wiederum, gerade weil die Grenzlinie zwischen Zielen und 
Mitteln nicht leicht zu ziehen ist, kann es fiir die Kirche, die zu 
der klaren Uberzeugung gekommen ist, daB besondere soziale 
MiBstande beseitigt werden miissen, berechtigt und wiinschens- 
wert sein, sicn im Lichte der Kenntnis von Fachleuten ein eige- 
nes Urteil daruber zu bilden, wie das Ziel am besten erreieht wer- 
den kann, und dann ihre Schliisse dem offentlichen Urteil zu un- 
terbreiten. Sir Josiah Stamp ist der Meinung, daB die Kirche 
sehr wohl ihre eigenen Sachverstandigen in diesen Fragen haben 
konne. Wahrend er daran festhalt, daB die Beschaftigung mit 
der Technik der politischen und wirtschaftlichen Organisation 
iiberhaupt nicht die eigentliche Aufgabe des Predigers ist, wiirde 
er es willkommen heiBen, wenn ,,inbestimmten Fallen Menschen, 
die wirklich dazu fahig sind, die notige praktische und theore- 
tische Ausbildung in diesen Dingen durchmachten, und zwar 
unter gleichem Aufwand von Zeit und Sorgfalt, wie sie sie fur 
jeden anderen fachlichen oder beruflichen Lehrgang iibrig haben 
muBten" 2 . Wenn die Kirche sagen will, wie ihren sittlichen For- 
derungen im praktischen Leben Nachdruck verliehen werden 
kann, so scheint es klar zu sein, daB sie vor jedem Urteil eine 
griindliche Untersuchung der Lage in alien Einzelheiten unter- 
nehmen muB. Der Verfasser driickte einmal gegeniiber dem Lei- 
ter einer wichtigen Regierungsabteilung in einem Lande das 
hier nicht genannt werden soil, um jeden Gedanken daran auszu- 
schlieBen, als werde hier auf eine bestimmte Gruppe von Kirchen 
Bezug genommen seine Anerkennung fiir die groBziigige und 
vorbehaltlose Hilfe aus, die dieser Verwaltungsbeamte einer be- 

1 Tawney, The Rise of Capitalism, S. 287. 

2 Method and Motive in a Christian Order, S. 196. 
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sonderen unter kirchlicher Fuhrung veranstalteten Unter- 
suchung gewahrte. Darauf antwortete dieser hohe Regierungs- 
beamte, es sei ihm als etwas so Ungewohnliches erschienen, eine 
kirchliche Organisation zu finden, die Tatsachen zu ermitteln das 
Bediirfnis fiihle, bevor sie uber die Sache eine EntschlieBung 
fasse, daB er der Meinung sei, das Unternehmen verdiene jede 
mogliehe Ermutigung. Der Spott war nicht bose gemeint. Das 
angefiihrte Beispiel ist aber keine Ausnahme. Der ,,Bundesrat 
der christlichen Kirchen in Amerika" hat zwar fast zwanzig Jahre 
lang eine Forschungs- und Bildungsabteilung gehabt, die eine 
Anzahl wertvoller, sachlicher Berichte fiber soziale Fragen her- 
ausgebracht hat. Aber niemand, der mit der Arbeitsweise der 
Kirchen und religioser Korperschaften vertraut ist, kann be- 
zweifeln, daB die Bemerkung jenes Verwaltungsbeamten unge- 
fahr ins Schwarze traf. Es sollte ein Grundsatz sein, der aus- 
nahmslos angewandt wird, daB die organisierte Kirche sich nicht 
zu Fragen der Politik oder der Wirtschaft auBert, bis sie nicht 
nur alle einschlagigen Tatsachen ermittelt, sondern auch Tat- 
sachen wie SchluBfolgerungen denen unterbreitet hat, die in 
ihrer taglichen Arbeit mit den betreffenden Fragen zu tun haben. 
Ein wegweisender Grundsatz im Blick auf das Verhaltnis von 
Zielen und Mitteln wird in dem Brief eines englischen Mitarbei- 
ters von umfassender Erfahrung im offentlichen Leben gliicklich 
formuliert. Der Briefschreiber sagt : Der ganze materielle Rahmen 
des Lebens, das heiBt die Art und Weise, wie die Menschen ihr -^ 

Einkommen verdienen und ausgeben, beeinfluBt das Indivi- 
duum in seiner ganzen Existenz. Sie lost gewisse Antriebe aus 
und schwacht andere ab. Die Kirche kann darum dem Aufbau 
dieses materiellen Lebensrahmens nicht gleichgultig gegeniiber- 
stehen. Sie muB die wirtschaftlichen Ordnungen darauf priifen, 
wie sie die nach ihrer Uberzeugung richtige Lebensfuhrung be- 
einflussen. Die Kirche muB aber vor allem bestandig darauf drin- 
gen, daB dieser Priifstein auch angewandt wird. Sie muB dabei 
anerkennen, daB bei seiner Anwendung Unterschiede der Er- 
kenntnis, des Verstandnisses, der Einsicht und des Empfindens 
verschiedene Menschen zu verschiedenen Schliissen fiihren kon- 
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nen. Wenn zum Beispiel ein Christ in bezug auf den Wiederauf- 
bau von Adelphi (ein Stadtteil von London in der Nahe des 
Strand", bekannt durch seine von den Briidern Adam im acht- 
zehnten Jahrhundert errichteten Bauten) sagt, ,,Icli finde Adel- 
phi-Terrace uninteressant und wiirde einen hubschen modernen 
Wolkenkratzer vorziehen", so besteht kein Grund, warum er 
trotz seines Geschmackes nicht Glied der Kirche bleiben soil. Aber 
wenn er sagt : ,,Ich halte Adelphi-Terrace fur schon, interessant 
undhistorisch, aber es muB natiirlich verschwinden, denn der Be- 
sitzer des Gelandes kann bei dem Neubau ein gutes Geschaft ma- 
chen", dann (sagt der Briefschreiber, den wir anfuhren) muBte 
er mit Glocken, Buch und Kerzen exkommuniziert werden. 

EntschlieBungen und Kundgebungen 

Kurz erwahnen miissen wir das Fassen von Entschliefiungen 
und das Erlassen von Kundgebungen seitens kirchlicher Korper- 
schaften und anderer religioser Organisationen. Sie konnen zwei 
wichtigen Zwecken dienen. 

Der erste ist die religiose und sittliche Erziehung der Kirchen- 
glieder. Es ist ein notwendiger und wichtiger Dienst der Kirchen- 
leitungen, die Christen in sittlichen Fragen zu beraten. Gegen 
Erklarungen, die dieses Ziel im Auge haben, ist nicht nur nichts 
einzuwenden, sondern die kirchliche Obrigkeit hat die ausdriick- 
liche Verpflichtung, Rat und Hilfe dieser Art zu geben. Autori- 
tative Feststellungen dieser Art konnen fur einzelne Geistliche 
oft eine Starkung und Hilfe gegenuber Kritik und Widerspruch 
sein, wenn es sich darum handelt, die sittlichen Forderungen des 
Evangeliums fur den Einzelfall darzustellen. 

Die Kundgebungen kirchlicher Korperschaften konnen ferner 
dazu dienen, einen EinfluB auf die offentliche Meinung und durch 
sie auf die Politik des Staates auszuiiben. Davon haben wir schon 
gesprochen. Wenn bei den Gliedern einer Kirche in der Beurtei- 
lung einer bestimmten Frage eine feste, gemeinsame Uberzeu- 
gung besteht, so ist es natiirlich und berechtigt, dafi sie offent- 
lich bekanntgegeben wird. 
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Andererseits birgt das Fassen von Entschliefiungen und der 
ErlaB von Kundgebungen Gefahren in sich und kann oft eine 
bloBeZeitvergeudung sein.ManmuB auf diese Gefakren aufmerk- 
sam machen, da die hier in Frage stehende Ubung oft die Auf- 
merksamkeit von weit wirksameren Methoden der Behandlung 
sozialer und politiscber Fragen ablenkt. Wenn man sich auf fal- 
scbe oder unzulangliche Arbeitsweisen verlaBt, so kann das den 
EinfluB der Kircbe zum Gut en nur schwachen. 

Offentlicne Kundgebungen sind nur ebrlich, wenn sie wirklich 
die Meinung derjenigen darstellen, deren Meinung sie darzustel- 
len vorgeben. Dr. Ernest Johnson, der auf diesem Gebiet um- 
fassende Erfahrungen besitzt, hat darauf aufmerksam gemacht, 
wie vergeblich und unehrlieh es ist, eine Kirche auf AuBerungen 
zu verpflichten, die ,,nichts anderes als das Wunschdenken einer 
Minderheit darstellen" 1 . TJnwahrhaftigkeit in Haltungund Sach- 
behandlung muB um jeden Preis vermieden werden, wenn das 
Zeugnis der Kirche wirksam sein soil. Kundgebungen miissen 
verantwortlichen Charakter tragen, und es muB klar sein, wer 
durch sie verpflichtet wird. Es ist iiberraschend, wie oft christ- 
lichen Korperschaften das BewuBtsein ihrer Verantwortung 
fehlt. Die Gefahr ist vielleicht in interdenominationellen und in- 
ternationalen Korperschaften am groBten, in denen oft dem 
christlichen Urteil in einer bestimmten Frage des offentlichen 
Lebens in Form einer EntschlieBung Ausdruck gegeben wird, 
wahrend es sich in Wirklichkeit nur um die Meinung eines mehr 
oder weniger zufalligen Kreises von Menschen handelt, die ge- 
rade bei der Sitzung zugegen sind. Kundgebungen, die keinen 
verlaBlichen Bestand wohldurchdachter Uberzeugungen h inter 
sich haben, konnen wenig oder keine Wirkung auf das offentliche 
Handeln ausiiben. EJuge PoHtiker und erfahrene Beamte sind 
sehr wohl imstande, das MaB an wirklicher Kraft abzuschatzen, 
das hinter solchen EntschlieBungen steht, und ihnen das Ge- 
wicht beizumessen, das sie verdienen. 

Sodann vereitelt die Gewohnheit, EntschlieBungen zu fassen, 
sobald sie iibertrieben wird, ihre eigentKchen Zwecke. Standige 

1 The Churcli and Society, S. 86. 
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Wiederholung stumpft die Wirkung ab. Wo Meinungen leiclit, 
billig und glatt Ausdruck finden, beachtet die Offentlichkeit sie 
nur in geringem Umfang. Sie mogen, sensationell formuliert, eine 
voriibergehende Anteilnahme erwecken, aber sie haben keine tiefe 
und dauernde Wirkung. 

Endlicb miissen \vir den ungeheuren Aufwand an wertvoller 
Zeit in Rechnung setzen, der oft mit der Fassung und Erorte- 
rung von EntschlieBungen vertan wird und der in anderer Rich- 
tung weit firuchtbarer genutzt werden konnte.Die Schwierigkeit, 
Formulierungen zu finden, die weder etwas vollig Harmloses sa- 
gen, noch auf der anderen Seite sich in Fragen, in denen die Mei- 
nungen auseinandergehen, zu einseitig festlegen, kann zu un- 
endlich langen Aussprachen fuhren und in der Annahme einer 
Fassung enden, die dem Problem mehr ausweicht, als es lost, und 
die den in Wirklichkeit Widerspruch Ernebenden nur dadurch 
annehmbar wird, weil jeder sie in seinem Sinn auslegen kann. 
Christliche Korperschaften diirfen sich auf so unniitze Dinge 
nicht einlassen, wenn der EinfluB der Kirche in einer Welt, in 
der es Bewegungen gibt, die es todernst meinen, uberhaupt zah- 
len soil. 

Kirche und Irrlehre 

Bei der Darstellung des Handelns der Kirche im Blick auf die 
Fragen der offentlichen Politik und des offentlichen Verhaltens 
muB eine \vichtige Unterscheidung zwischen den Fallen, in denen 
die Kirche besondere Vorschlage fur soziale und humanitare Re- 
form unterstiitzt, die die Zustimmung einer groBen Zahl ihrer 
Glieder finden, und den Fallen gemacht werden, in denen es zu- 
gleich um entscheidende Fragen des christlichen Glaubens geht. 
Im ersteren Falle lautet die Frage, ob eine bestimmte Hand- 
lungsweise unter den gegebenen Umstanden die beste und kliig- 
ste ist ; und wenn Fehler gemacht werden, so entsteht kein gro- 
Berer Schaden als durch andere Beweise menschlicher Fehlbar- 
keit. Im anderen Fall ist die Sache ernster. Es muB eine Ent- 
scheidung getroffen werden, die den Inhalt und das Wesen des 
christlichen Glaubens betrifft. Die christlichen Kirchen haben 
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heute meist keine Neigting, in Fragen des Glaubens oder der Le- 
bensfiilrrung Kirchenzucht anzuwenden, es sei denn in auBersten 
Fallen oder in der besonderen Frage des Ehebruchs. Es mag je- 
doch sein, daB der Kampf mit den neuen heidnischen Stromun- 
gen unserer Zeit die Kirche notigen wird, an bestimmten Punk- 
ten deutlich zu sagen, was mit dem christlichen Glauben verein- 
bar ist oder nicht. Wir werfen diese Frage auf, nicht um sie zu 
entscheiden, sondern um auf ihre Bedeutung aufmerksam zu 
machen. 

Was damit gemeint ist, soil durch einen Hinweis auf den Brief- 
wechsel verdeutlicht werden, der vor einigen Jahren zwischen 
Professor Gerhard Kittel und Professor Karl Barth stattgefun- 
den hat. Der erstere behauptete in einem seiner Briefe, es sei das 
Vorrecht des Christen, uberall die Hand und den Finger Gottes 
zu erkennen. Er schrieb: ,,Stehe ich bei Christus, so kenne ich 
nichts mehr, nichts in der ganzen Welt keinen Sperling auf 
dem Dache und keine Lilie auf dem Felde, keine israelitisch-ju- 
dische Heilsgeschichte ,unter dem Gesetz 6 und keine griechische 
Kulturgeschichte ,ohne Gesetz', keine palastinischen Zeloten 
und keinen romischen Imperator, keinen Mussolini und keinen 
Hitler , in dem nicht der ,AUmachtige, Schopfer Himmels und 
der Erden, der als der Vater Jesu Christi sich mir offenbart hat, 
seine Herrschaft iibt' 44 . Der Name Lenins war unter den Beispie- 
len nicht enthalten. Barth schrieb in seiner Antwort: ,,Stehen 
Sie nur ruhig unter dem Hakenkreuz, wenn Sie es so fur richtig 
halten. Man kann auch unter dem Schweizerkreuz, unter dem 
Doppeladler, unter dem Sowjetstern stehen." 

In einem weiteren Brief hielt Kittel daran fest, die Unfahigkeit, 
iiber die konkreten Ereignisse des geschichtlichen Lebens zu ur- 
teilen, widerspreche dem "Wesen der Kirche. Eine Kirche, die 
gegenuber einem Weltgeschehen wie dem Ereignis des 30. Ja- 
nuar 1933 gleichgultig bleibe, wiirde die Autoritat und Verant- 
wortung verleugnen, die ihr vom Herrn der Kirche, der zugleich 
der Herr der Geschichte ist, gegeben sei. Dann fahrt er, und hebt 
es im Druck hervor, mit der Versicherung fort : ,,Aber wenn die 
Entscheidung der Weltgeschichte in einem Volke fallt zwischen 
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dem Sowjetstern und dem Deutschland des 30. Januar, dann ist 
die Kirche unter Gottes Geist nicht so arm, daB sie nicht eine 
Vollmacht hatte zu sagen, ob die Entscheidung dieses Tages 
von Gott oder vom Satan 1st" 1 . 

Wenn eine Kircbe eine bestimmte Sache als das Werk Satans 
bezeichnet, so miiBte, scheint es, daraus folgen, daB sie diejeni- 
gen, die sich zu dieser Sache bekennen, von ihrer Mitgliedschaft 
auszuschlieBen hat. Denn, wie Paulus betonte, zwischen Christus 
iind Belial kann es keine Gemeinschaft geben. Daraus erwachst 
die Frage, wie weit eine Kirche das Recht hat, als Kirche iiber 
geschichtliche Ereignisse dieser Art ein Urteil zu fallen. Profes- 
sor Karl Ludwig Schmidt vertritt in einer Erklarung zu diesem 
Briefwechsel 2 den Standpunkt, daB eine solche Beurteilung hi- 
storischer Ereignisse fur Christen nicht nur zulassig ist, sondern 
ein unabdingbares Stiick ihrer Verantwortung und Verpflich- 
tung. Aber sie kann nicht im Namen der Kirche geschehen. Das 
hieBe, in den zufalligen Ereignissen der Geschichte eine zweite, 
von der hochsten Offenbarung Gottes in Christus unabhangige 
Quelle der Offenbarung anerkennen. AuBerdem miiBte ein Urteil 
der Kirche fur jede Kirche, etwa die franzosische und englische, 
dieselbe Gultigkeit haben wie fur die deutsche. Ein Urteil der 
Kirche ist ein Urteil, das das Bekenntnis zu der entgegengesetz- 
ten Anschauung als eine Verleugnung des christlichen Glaubens 
erklart, und die Kirche darf ihren Gliedern seitens ihrer Leitung 
kein Urteil wie einen Glaubensartikel aufzwingen, in dem not- 
wendig eine bestimmte Deutung einer unendlich verwickelten 
geschichtlichen Lage enthalten ist. 

Wenn nun auch viele dieser Beurteilung der Sache zustimmen 
werden, so bleibt es doch eine Frage, ob es nicht Einstellungen 
und Bindungen auf politischem und wirtschaftlichem Gebiet 
gibt, die die Kirche als unvereinbar mit dem christlichen Glau- 
ben und folglich auch mit der Zugehorigkeit zur christlichen Kir- 
che erklaren muB. 

Es ist zweifelhaft, ob die Kirche ein Urteil iiber den Kommu- 

1 Ein th.eologisch.er Briefwechsel, S. 10, 30, 34. 

2 Theologische Blatter, Nov. 1934. 
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nismus oder den Kapitalismus oder den Faschismus als solche 
abgeben kann und muB, da jedes dieser Systeme eine verwir- 
rende Mannigfaltigkeit von Zielsetzungen und Bestrebungen 
umfaBt, und das Urteil gewinnt nur dann Bedeutung, wenn im 
einzelnen festgestellt wird, welche Ziige des Systems jeweils ge- 
billigt oder verurteilt werden. Ein Mensch kann Nationalsozia- 
list sein, well er glaubt, daB die politische Fiihrung der Partei 
den wahren Belangen des Volkes entspricht, oder er kann unter 
anderen Voraussetzungen einen radikalen Sozialismus anderer 
Pragung vertreten, weil er glaubt, daB seine Bestrebungen am 
sichersten zur Befreiung der Arbeiterklasse fiihren, oder er kann 
ein Anhanger des Kapitalismus sein aus der ehrlichen Uberzeu- 
gung heraus, daB die Summe des menschlichen Elends in der 
gegenwartigen Lage vermehrt und nicht vermindert wiirde, wenn 
irgendeine andere Wirtschaftsgestaltung an seine Stelle trete 
und in alien diesen Fallen kann er doch letztlicb an seinem christ- 
lichen Glauben festhalten. So heftig andere Christen jede dieser 
Entscheidungen bestreiten und sie fur sieh selbst als unverein- 
bar mit der christlichen Lebensanschauung betrachten mogen, 
so ware es doch ein ungerechtfertigtes und anmafiendes Ver- 
trauen in die Sicherheit menschlichen Urteils, wenn wir behaup- 
ten wollten, in unserer verwickelten Weltlage konne nur eine 
einzige Lesart der Tatsachen einer auBerst verworrenen Lage als 
christlich betrachtet werden. 

Das schlieBt jedoch die Moglichkeit nicht aus, daB innerhalb 
solcher umfassenden Tatsachenzusammenhange Fragen auftau- 
chen, zu denen die christliche Kirche eine bestimmte Stellung 
einnehmen muB. Die Kirche stoBt in der Welt unvermeidlich auf 
Einstellungen, die eine ausgesprochene Verleugnung der christ- 
lichen Lebensanschauung darstellen. Sie kann sich auch nicht 
der Notwendigkeit entziehen, sich innerhalb ihrer eigenen Mau- 
ern mit der Frage der Irrlehre zu beschaftigen. Zum Beispiel steht 
die Erhohung des Materiellen iiber das Geistige in der ganzen 
Lebenshaltung der kapitalistischen Gesellschaft, der Anspruch 
des nationalen Staates, letzte Autoritat in Fragen des Glaubens 
und der Lebensfuhrung zu sein, und die Ausubung unbeschrankter 
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Gewalt, einschlieBlich der Zerstorung menschlicher Personlich- 
keitswerte durch eine Diktatur, in schroffem Gegensatz zu den 
Forderungen christlicher Jiingerschaft. Fur die Kirclie kann es 
notwendig werden, Kompromisse mit diesen antichristlichen 
Machten als unertragliche Irrlehre zu verwerfen. 

Es mag sein, daB die Kirche hauptsachlich auf diesem vernei- 
nenden Wege der Verwerfung bestimmter Glaubensanschauun- 
gen und Haltungen als mit ihrem Glauben unvereinbar zu einem 
klareren Verstandnis ihrer Sendung und ihres Zeugenberufes in 
der modernen Welt kommt. Wenn eskeinbesonderes christliches 
Programm fur das soziale Handeln gibt, so gibt es doch viele 
Axten des praktischen Handelns, die mit der christlichen Er- 
kenntnis vom Sinn des Lebens vollig unvereinbar sind. Gerade 
so \vie in den ersten Jahrhunderten die Glaubensbekenntnisse 
der Kirche weithin durch die Verwerfung besonderer mit dem 
christlichen Glauben unvertraglicher IrrlehrenGestalt gewannen, 
so mag in unserer Zeit der Weg zu einem klareren Begreifen der 
Pflicht des Christen in der Welt iiber die Verwerfung bestimm- 
ter fur das christliche Gewissen untragbarer Typen sozialen Ver- 
haltens, sozialer Praxis oder Organisation fiihren. 

Verbande und Orden innerhalb der Kirche 

Ein groBer Teil der Pionierarbeit auf diesem Gebiet wirdwahr- 
sr.VieinlicTi nicht unmittelbar durch die Kirche, sondern durch 
Verbande und Orden innerhalb der Kirche durchgefuhrt werden. 
Die Aufdeckung der grundlegenden Streitpunkte zwischen dem 
christlichen Glauben und den ihm widerstreitenden Kraften und 
der rechten Art des von Christus geforderten Zeugnisses und 
Handelns muB in erster Linie Gruppen innerhalb der Kirche 
uberlassen bleiben, die bereit sind, etwas zu wagen und die Ge- 
fahr des Fehlermachens auf sich zu nehmen. Neue Erkenntnisse 
sind im Anfang auf wenige beschrankt, und die Zahl kuhner 
Draufganger ist nie groB. Es ist gewiB nicht recht, daB eine Min- 
derheit versucht, ihre Anschauung der Gesamtheit aufzudran- 
gen, aber sie darf auch nicht durch das tote Gewicht einer un- 
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unterrichteten und nur sehr unvollkommen christlichen offent- 
lichen Meinung und durch die Tragheit und Teilnahmlosigkeit 
der breiten Masse in ihrem Wagemut gehemmt werden. 

Auf solche Gruppen von Christen, die sieh zu einer bestimm- 
ten Lebenshaltung und zu der Erfullung einer bestimmten so- 
zialen Aufgabe verpflichtet haben, wendet Dr. Ernest Johnson 
den Begriffder Sekte an, und er behauptet, die Eingliederung der 
Sekte in diesem Sinne in die weitere, umfassendere Korperschaft 
der Kirche sei ,,bei weitem das Bedeutungsvollste, was uber das 
Wesender Kirche gesagt werden konne, wenn wir versuchen, 
ihre soziale Aufgabe zu entdecken". Nur so ,,kann die Kirche 
lebendig erhalten, nur so konnen ihr die aufierordentlich stren- 
gen Gewissensforderungen zum BewuBtsein gebracht werden, die 
sich von christlicher Zielsetzung her in der Richtung auf soziale 
Bemuhungen und auf die von Biirgern des Reiches Gottes ge- 
forderte Selbstzucht ergeben. Die kleinen Gruppen wagemutiger 
und prophetischer Geister, die zu einem riicksichtslosen AngrifF 
auf die Gesellschaft, so wie sie ist, entschlossen sind, konnen auf 
diese Weise fur sich eine Gemeinschaft im Denken, Fiihlen und 
Handeln bilden und dadurch nach und nach die religiose Tern- 
peratur der ganzen Kirche steigern" 1 . 

Die Kirche als Organ der Versohnung 

Es ist die Aufgabe der Kirche, gegen Luge und Irrtum zu 
kampfen und allem, was dern Glauben entgegen ist, unnachgie- 
big zu widerstehen. Aber es ist auch ihre Sendung, inmitten der 
verworrenen Kampfe des politischen und wirtschaftlichen Le- 
bens, in denen es nicht immer leicht ist, durch den Nebel hin- 
durch Freund und Feind zu unterscheiden, auf das Ziel hinzu- 
weisen, das jenseits der Bedingtheiten des zeitlichen Daseins 
liegt, und die Bitterkeit der irdischen Kampfe dadurch zu mil- 
dern, daB sie die Menschen zu einer iiber diese Gegensatze hin- 
ausreichenden Gemeinschaft zusammenschlieBt. 

Wie Professor Reinhold Niebuhr richtig schreibt : ,,Es ist Tat- 

1 The Church and Society, S. 82, 216-217. 


T.Kapitel: Zeugnis und Handeln der organisierten Kirche 221 

sache, daB im Grande das BewuBtsein der eigenen Unvollkom- 
menlieit und das "Wissen urn die Vergebung die eigentliche 
Grundlage einer lebendigen Sozialethik sind. Die schlimmsten 
menschlichen Konflikte sind Konflikte zwischen rechtschafienen 
Menschen, die zu selbstgerecht sind,um zu erkennen, wie schlecht 
sie sind. Es sind Kampfe zwischen Volkern und Kulturen, die 
nicht erkennen, wie bruchstiickhaft und relativ alles das ist, was 
Menschen zum Gegenstand der Hingabe machen. Das mensch- 
liche Bestreben, unsere Teilwerte zu verabsolutieren, ist recht 
eigentlich immer die Grundsiinde des menschlichen Lebens ; und 
es endigt immer in den blutigsten menschlichen Kampfen. 
Menschliche Kampfe sind gerade darum so furchtbar, weil Men- 
schen immer den Anspruch auf Gottahnlichkeit erheben, das 
heiBt fur em absolutes und letztes Gut zu kampfen. Echte Reli- 
gion beseitigt nicht alle Konflikte in der Menschheitsgeschichte. 
Aber sie mildert jeden Konflikt dadurch, daB sie den Menschen 
ihre Kreatiirlichkeit und Endlichkeit zum BewuBtsein bringt" 1 . 

Wenn es wahr ist, daB ein Mensch aus den dargelegten Griin- 
den Umstiirzler und Christ oder Pazifist und Christ sein kann, 
dann scheint es moglich zu sein um das auBerste Beispiel zu 
nennen , daB die nach so entgegengesetzten Seiten Gebundenen 
sich morgens am Altar und noch an demselben Tage auf den Bar- 
rikaden begegnen. Als ich das in einem fruheren Entwurf meiner 
Arbeit behauptete, wurde es von verschiedenen Mitarbeitern in 
Frage gestellt. Wer die Anwendung von Gewalt unter alien Um- 
standen als unchristlich verwirft, kann natiirlieh die zweite Mog- 
lichkeit nicht zugeben. Und es ist sicherlich nicht unsere Sache, 
zu sagen, was in jeder gegebenen Lage der rechte Weg fur den 
Einzelnen ist. 

Jedoch die SchluBfolgerung, auf die die Erorterung des vor- 
hergehenden Kapitels oflfenbar zielt, lautet, daB Christen Gott 
entschlossen und tapfer im politischen Leben dienen sollen das 
will besagen : auf einem Kampfplatz, auf dem die gelegentliche 
Anwendung von Zwang und Gewalt natiirlieh und unvermeid- 

1 Doom and Dawn (,,"Wbrld Problem Series", 347 Madison Avenue, New 
York). 
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lich ist ; und wenn sie einmal ihre Entscheidungen getroffen ha- 
ben, dann diirfen sie nicht zuriickzucken, sondern miissen bis 
zum Letzten gehen. Hire politische Treue kann eine Tat rest- 
loser Hingabe an Gottes Willen sein, obwohl sie gleichzeitig wis- 
sen, daB sie auf ein begrenztes, zeitliches Ziel gerichtet ist. Die 
Paradoxie des Christentums ist, daB es Menschen zu ungeteiltem 
Dienst Gottes in der Zeit ruft und gleichzeitig alien irdischen 
Giitern den letzten Wert nimmt. Diese grundlegende Paradoxie 
des christliehen Lebens kommt in den Worten Kierkegaards zum 
Ausdruck: ,,Die Stunden des nachtlichen Schlafes abkiirzen und 
jede Stunde des Tages auskaufen, ohne sich selbst zu schonen, 
und dann erkennen, daB dies alles ein Possenspiel ist das heiBt, 
das Leben todernst nehmen." 

Die Kirche ruft Menschen in die Gliedschaft einer allumfas- 
senden Gemeinschaft, die iiber den irdischen Gegensatzen und 
Meinungsverschiedenheiten steht. Dadurch erinnert sie die Men- 
schen an ihre gemeinsame Menschlichkeit und an die Wahrheit, 
daB hinter dem heiBen Kampf der Ideologien und Utopien in 
Wirklichkeit Massen von schlichten, anstandigen, giitigen Man- 
nern und Frauen mit den gleichen menschlichen Zielen und den 
gleichen menschlichen Bediirfhissen stehen. 

Wie die Kirche an der Wahrheit dieses ihres allumfassenden 
Auftrages festhalten und zugleich durch furchtloses, aufrechtes 
Handeln in jeder Zeit ihre geschichtliche Sendung erfullen kann, 
das kann man nur in ernstem Suchen nach der Erkenntnis des 
gottlichen Willens und im mutigen Gehorsam gegen diesen Willen 
lernen. In jedem Augenblick und in jeder Lage muB die Kirche der 
Verantwortung geschichtlicher Entscheidung ins Auge sehen. 


8. Kapitel 
DIE TRIEBFEDER CHRISTLICHEN HANDELNS 

Wir haben das Handeln der Kirche in der Welt in seinen bei- 
den Formen, als korperschaftlich.es und als Handeln ihrer ein- 
zelnen Glieder betrachtet. Aber \vir haben uns noch nicht mit 
der Grundfrage beschaftigt, woher das christliche Handeln sei- 
nen innersten Antrieb und seine leitenden Richtlinien erhalt. 
Welches sind die Elemente, die zur geschichtlichen Entschei- 
dung gehoren und sie bestimmen? Wie kann die Kirche den 
Willen Gottes erkennen und tun ? 

Raummangel erlaubt es in diesem SchluBkapitel nicht, den in 
dem Kapitel iiber das Verhaltnis von Kirche und Welt unter- 
nommenen Versuch, die unterschiedlichen Antworten der man- 
nigfaltigen christlichen Lehrtraditionen auf diese Frage getrennt 
darzustellen. Vielleicht \\drd aber solch ein Abwagen verschie- 
dener Meinungen zum AbschluB der Erorterung auch nicht all- 
gemein gewunscht. Der niitzlichste Beitrag zu der gemeinsamen 
Aufgabe okumenischer Besinnung mag ein Versuch sein, einige 
der Hauptprobleme herauszustellen, die sich aus der bisher ver- 
folgten Gedankenlinie ergeben, und einige der SchluBfolge- 
rungen aufzuzeigen, auf die die Erorterung nach meiner 
Meinung hinzuweisen scheint. Ich werde dabei versuchen, 
andere Anschauungen und Akzente nicht zu iibersehen. Die 
Einseitigkeit und Begrenztheit, die von jeder individuellen 
Darstellung unabtrennbar sind, werden durch die Aussprachen 
auf und nach der Konferenz von Oxford das notige Korrektiv 
erhalten. Dadurch, daB \vir unsere versuchsmaBigen SchluB- 
folgerungen der Kritik anderer unterbreiten, wird die gedank- 
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liche Durchdringung des Problems gefordert und umfassenderer 
Verstandigung der Weg gebahnt. 


Die Dringlichkeit des Problems 

Die Frage nach dem Zweck des Lebens ist in imseren Tagen 
akuter denn je geworden. Wir leben in einer Periode tiefer sitt- 
licher Unsicherheit. Die Frage nach der rechten Gestaltung des 
Lebens hatte for Generationen, die im Sehutz und in der Gebor- 
genheit einer festen Tradition lebten, nicht die gleiche Dring- 
lichkeit. Die abendlandliche Kultur ist auf dem Grunde einer 
aus der christlichen Offenbarung und aus hellenisch-romischem 
Denken gewonnenen Lebensauffassung aufgebaut. Wenn die 
christliche Grundlage verworfen wurde, dann war es nur eine 
Frage der Zeit, wann die auf dieser Grundlage ruhende Ethik in 
Frage gestellt werden wiirde. Wir leben inmitten einer nahezu 
volligen Anarchic des Denkens im Blick auf die Grundsatze, die 
sowohl das personliche wie das soziale Verhalten bestimmen sol- 
len. Die abendlandische Welt besitzt keine Einheit mehr. Mit- 
einander rivalisierende Lebensanschauungen, die zum Teil neu, 
zum Teil wiederauflebende alte Glaubensanschauungen sind, 
drangen sich kampfend der Welt auf und suchen sie nach den 
eigenen Vorstellungen von richtiger Gesinnung und Lebensfuh- 
rung zu gestalten. 

Mitten in diesemWiderstreit und Chaos steht die Kirche, gespal- 
ten, verwirrt und relativ einflufilos. Je klarer wir sehen, was getan 
werden muBte, desto tiefer sind wir uns unserer gegenwartigen 
geistlichen Armut bewufit. Die gewisse Erkenntnis, das Feuer und 
die prophetische Vollmacht, nach denen die Lage schreit, fehlen. 

Die Kirche ist berufen, an dem Aufbau einer neuen Welt mit- 
zuarbeiten. Diese hohe Sendung kann nicht allein durch den 
Versuch der Neubelebung oder Erhaltung iiberlieferter morali- 
scher Ideen erfiillt werden, da moralische Ideen immer durch die 
geschichtliche Lage bedingt sind ; auch die iiberlieferten sittlichen 
WertbegrifFe der Christenheit sind ein Ausdruck dafur, wie die 
Kirche den Anforderungen einer bestimmten Periode entspro- 
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chen hat. Die Aufgabe einer lebendigen Kirche ist nicht, die von 
einer friiheren Zeit ererbten Lebensformen zu verteidigen, son- 
dern in gehorsamem Ja zu dem Ruf und der Fiibrung Gottes in 
der gegenwartigen Lage die neuen Lebensformen zu schaffen, die 
diese Lage fordert 1 . 

Gesinnungsethik 

Der einzige Weg, auf dem die Kirche die ihr anvertraute Auf- 
gabe erfiillen kann, ist, wenn sie fest auf ibrer eigentlichen 
Grundlage bebarrt. Sie darf sicb nicbt in Abhangigkeit von an- 
deren Machtenbringenlassen. Sie muB sicb freibalten von sie ver- 
strickenden Biindnissen. Sie kann sicb freilicb nicbt aus der Ge- 
scbicbte losen oder sicb von dem Leben und Denken der Zeit 
freimacben. Sie kann aucb nicbt ibre Arbeit in der Welt tun, 
obne mit anderen Bewegungen, die menscblicbe Ordnungen neu 
gestalten, in Verbindung zu treten. Aber sie muB eifersiicbtig 
darauf bedacbt sein, die Unabhangigkeit und Reinbeit ibrer 
eigenen Anscbauung zu wabren. Sie muB die Unterwerfung 
unter die Machte des Nationalismus, des Kapitalismus, des hu- 
manistischen Liberalismus oder unter irgendein Gedankensy- 
stem, das nicbt aus ibrem eigenen Glaubensgrunde stammt, von 
sicb weisen oder sicb von ibnen befreien. Nur von einem Mittel- 
punkt jenseits der Welt ber kann sie die Welt kritisieren und der 
Gesellschaft zu einer Neuorientierung verbelfen. Damit kebren 
wir zu der entscbeidenden Frage, mit der \vir unsere Erorterung 
begannen, zuriick ob die Menscbbeitsgescbicbte einen bestim- 
menden Mittelpunkt bat. Obne einen solcben Mittelpunkt gibt 
es kein Kriterium, das dem gescbicbtlicben Handeln die Ricb- 
tung weisen kann. 

Die Grundlage der christlicben Ethik ist der Glaube an einen 
lebendigen, personlicben Gott, der seine Gnade und seinen Willen 
in Jesus Cbristus entbullt bat. Gabe und VerbeiBung geben jeder 
sittlichen Forderung voraus. 

1 Vgl. den Artikel von Dr. N. Stufkens in ,,The Student World", 3. Vier- 
teljahr 1931. 
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Dieser allgemeinen Feststellung wurden wahrscheinlich die 
meisten Christen zustimmen. Aber im Gegensatz zu einem GroB- 
teil des traditionellen Verstandnisses der christlichen Ethik ist 
es unser Wunsch, die Wahrheit zu betonen, daB Grundlage und 
Kennzeichen des christliehen Handelns nicht der Gehorsam ge- 
geniiber festgelegten Normen oder gegeniiber einem Sittenkodex 
ist, sondern das lebendige Ja zu einer Person. Wir verwerfen mit 
dem Erzbischof von York in seinen Gifford-Vorlesungen ent- 
schieden die Anschauung, die im christlichen Denken lange das 
Feld behauptet hat und die unter Offenbarung in erster Linie die 
Mitteilung eines vorhandenen Wahrheitsschatzes versteht, und 
\vir stimmen ihm zu, wenn er betont, daB ,,die voile Offenbarung 
Gottes dem Menschen niemals in einer Lehre, sondern nur in 
einer Person gegeben werden kann", und daB ,,dem Menschen 
in jeder besonderen Offenbarung nicht eine Wahrheit iiber Gott, 
sondern der lebendige Gott selbst angeboten wird." Gott ist in 
der Welt nicht als ein statisches Prinzip, sondern als lebendige 
Personlichkeit am Werk; ,,gerade in dem er je nach seinen Zwek- 
ken immer ein Neuer ist, beweist er sich als unabanderlich der- 
selbe." 1 

Fiir die christliche Ethik ist es bezeichnend, daB sie sozusagen 
mehr eine Gesinnungs- als eine Zweckethik ist. Ihr vornehmstes 
Interesse gilt der Quelle des Handelns in der lebendigen Gemein- 
schaft mit Gott und nicht dem zu erreichenden Ziel. Diese An- 
schauung steht im Widerspruch zu der Lehre von der Hierarchic 
der Zwecke im thomistischen System. Das bedeutet nicht, daB 
die Wirklichkeit personlicher Gemeinschaft mit Gott, die wir 
betonen mochten, kein lebendiger Bestandteil der romisch-ka- 
tholischen Frommigkeit ist. Diese Anschauung unterscheidet 
sich auch vom Social Gospel, soweit darinderTon fast ausschlieB- 
lich auf gewisse festumrissene Ziele gelegt wird, und von jeder 
Auffassung der christlichen Ethik, die ein neues Gesetz an die 
Stelle des Evangeliums zu setzen droht. 

Die Anschauung, daB die Quelle des christlichen Handelns das 
Ja gegeniiber einem freien und souveranen Gott ist, der als le- 

1 Nature, Man and God, S. 299, 321-322. 
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bendig gegenwartiger seinen Willen denen, die ilm in Demut ZTI 
erkennen suclien, kundtut, bedeutet keinerlei Willkiir oder In- 
dividualismus. Der Gott, der uns anspricht und dem wirAntwort 
geben sollen, 1st in seinem Handeln mit den Menschen nicht lau- 
nisch, sondern bestandig; was er in jeder neuen Lage von den 
Menschen will, kann nur im Lichte seines in Christus, in der Bibel 
und in der Erfahrung der Kirche schon offenbarten Willens er- 
kannt werden. Das soil im folgenden ausfiihrliclier dargestellt 
wefden. Die Wahrheit, die wir unterstreichen mochten, findet 
ihren vollkommensten Ausdruck in den Worten des Patdus: 
,,Weil ihr denn Kinder seid, hat Gott gesandt den Geist seines 
Sohnes in cure Herzen' 4 und in seiner Beschreibung des neuen 
Bundes als ,,nicht des Buchstabens, sondern des Geistes. Denn 
der Buchstabe totet, aber der Geist macht lebendig". 

Das vornehmste Interesse der christlichen Ethik gilt nicht 
Zielen, Zwecken und Programmen, sondern dem Glauben und 
dem Gehorsam. Das Ziel des Lebens ist in Gottes Handen ver- 
borgen. Gott ist der Schopfer, und er macht die Menschen zu 
Organen seines schopferischen Tuns. Den Gegensatz zwischen 
der Auffassung von Gottes Wirken nach der christlichen Lehre 
von Gott dem Schopfer und jeder aus griechischem Denken 
stammenden Anschauung hat M. B. Foster in seinem Biichlein 
iiber ,,Die politische Philosophic Platos und Hegels" (The Poli- 
tical Philosophy of Plato and Hegel) treffend herausgearbeitet 1 . 
Das Wirken des Demiurgen wird wie das des Handwerkers als 
das Aufpragen einer gegebenen Form auf cine gegebene Materie 
verstanden. Der Schopfer ist jedoch frei, nicht nur von der letz- 
teren Begrenzung, sondern von beiden. Das kann man am Wesen 
der hochsten Kunst erlautern. Der ELiinstler wird nicht von 
einem vorgefafiten Plan beherrscht. Er hat keine Idee seines Ge- 
dichtes oder Gemaldes, die unabhangig von ihrer Verwirklichung 
existierte. Gott verfolgt als Schopfer keinen Zweck, durch den 
seine Wirksamkeit bestimmt wird. Christen sind berufen, an sei- 
nem schopferischen Tun teilzuhaben, aber das bedeutet nicht, 
daB sie damit einen Mar umrissenen Plan oder ein Programm 

1 S. 180ff. 
15* 
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haben, an dessen Verwirklicliung sie arbeiten miiBten. Hire Auf- 
gabe ist viebnehr, auf Gottes Wirken acht zu haben, in Demut 
nach der Erkenntnis seines Willens zu trachten und seinen Be- 
fehlen zu geborcben . 

,,Hier, Werks genug zu achten 

auf Meisters Werk und tracbten 

nacb seiner Kunst, des Werkzeugs recbtem Brauch." 

Cbristus spracb diese tiefe Wahrbeit aus, als er sagte : ,,Der Sobn 
kann nicbts von sicb selber tun, sondern was er siebet den Vater 


tun." 


Wenn das Handeln auf sozialem Gebiet wirksam sein soil, ist 
es natiirlicb wesentlicb, daB bestimmte Ziele da sind, die es an- 
zupacken und zu verfolgen gilt. Obne bestimmtes Programra 
wird man nichts erreicben. Nicbt einen Augenblick zweifeln wir 
daran, daB die Antwort der Kircbe auf Gottes Ruf zur Annabme 
besondererMaBnabmen zurBeseitigung sozialerMiBstande durcb 
die Kircbe oder durcb Gruppen innerbalb der Kircbe ftibren 
wird. Wir baben scbon betont, daB die Formulierung von Zwi- 
scbenaxiomen, die die Art und Weise kennzeicbnen, wie zu einer 
bestimmten Zeit und unter bestimmten Verbaltnissen das cbrist- 
licbe Liebesgebot den angemessensten Ausdruck findet, in der 
Gegenwart ein dringendes Bediirfnis ist. Solcbe Gesamturteile 
iiber das, was cbristlicbe Lebensfubrung bedeutet, sind nicbt nur 
erlaubt, sondern notwendig. 

Das steht aucb vollig im Einklang mit der dargelegten Auf- 
fassung, die Kircbe solle gewisse tlbel als solcbe erkennen, gegen 
die sie in unserer Zeit besonders zu kampfen berufen ist, wie die 
tiberscbatzung des Materiellen gegeniiber dem Geistigen, die 
Gleicbgultigkeit gegeniiber materieller Ungerecbtigkeit in der 
kapitalistiscben Gesellscbaft, die Damonie des Nationalismus 
und die Zerstorung menscblicber Personlicbkeitswerte durcb 
Diktaturen. Wir baben auJBerdem scbon betont, daB Cbristen 
einzeln oder gemeinsam aktiv an den Bewegungen fur die Auf- 
ricbtung sozialer Gerecbtigkeit und fur die Forderung des All- 
gemeinwobles teilnebmen sollen. Nur auf diese Weise kann der 
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cJbristliche Glaube in der Welt der Tatsachen -wirksam werden 
und beweisen, daB er einen Sinn sowohl fur das jetzige wie fiir 
das zukiinftige Leben hat. 

Die christliche Ethik ist, wenn sie sich selbst treu bleibt, auf 
der einen Seite durch einen niichternen Realismus und ein zur 
Selbstbescheidung zwingendes BewuBtsein von der Endlichkeit 
des Menschen, andererseits durch die feste GewiBheit gekenn- 
zeichnet, daB das Gute zuletzt den Sieg haben wird. Der Christ 
kann sich nicht utopischen Traumen von einem christlichen 
Staat, einer christlichen Wirtschafts- oder einer christlichen Vol- 
kerordnung hingeben. Er weiB, daB nur Christen eine christliche 
Gesellschaft schaffen konnen. Er macht sich keine Ulusionen 
iiber die Wirklichkeit und das AusmaB des Ubels in der Welt. Er 
ist kein Pessimist, aber ein Realist. Solange das Bose im Men- 
schen lebt, wird es sich in jeder Gesellschaftsordmmg in neuer 
Weise auswirken. ,,Das Leben bleibt 44 , wie Troeltsch in einem 
oft zitierten Abschnitt feststellt, ,,ein auf immer neuen Fronten 
sich immer neu erzeugender Kampf. Fiir jede bedrohliche Kluft, 
die sich schlieBt, geht eine neue auf" 1 . Die christliche Haltung 
ist jeder Form des Titanismus feind. Die Verantwortung fiir die 
Welt ruht nicht auf menschlichen Schultern. Sie liegt in der 
Hand eines Weiseren. Es ist torichte Selbstiiberhebung zu den- 
ken, daB der schwache Mensch die Last des Weltalls tragen 
muBte. 

Aber der Christ weiB auch, daB Gott in der Welt am Werke 
ist und im Kampf mit dem Bosen liegt. Er weiB, daB er berufen 
ist, des Herrn Schlachten zu schlagen. In der wirklichen, gegen- 
\vartigen Welt ist er berufen, Gott zu dienen. Hier muB er den 
Machten des Bosen entgegentreten und sie angreifen. Daher ist 
es seine Aufgabe, herauszufinden, welche besonderen Aufgaben 
die Kirche seiner Zeit anzugreifen von Gott berufen ist. Diesen 
wird er sich mit ganzer Kraft widmen. Er ist miBtrauisch gegen- 
uber alien ehrgeizigen Pro gram men. Er glaubt, daB Gott der 
Herr der Geschichte ist und daB die Geschichte einen Sinn hat. 
GroBe Dinge konnen von der Treue der Menschen und ihrem 

1 Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen. S. 986. 
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Horen auf den Ruf Gottes abhangen. Infolgedessen 1st es von 
groBer Bedeutung, daB die Kirche f ahig wird, die Zeichen der Zeit 
zu unterscheiden und in jeder geschichtlichen Wende die ihr ver- 
ordnete Aufgabe zu erfullen. Aber den Erfolg der menschlichen 
Bemuhungen kann man nicht voraussagen, und der Christ gibt 
sich damit zufrieden, ihn Gott anheimzustellen. 

Im Gegensatz zu der christlichen Haltung, die sich in erster 
Linie mit der Quelle und der Triebfeder des Handelns beschaf- 
tigt, ist den herrschenden Glaubensanschauungen der modernen 
Welt der des Liberalismus und Humanitarismus, des Kom- 
munismus, des Nationalsozialismus und Faschismus das ge- 
meinsam, daB sie alle besondere Ziele im Auge haben, die sie 
innerhalb der zeitlichen Ordnung verwirklicht zu sehen hoffen. 
Sie sind sakularisierte Formen der christlichen Reichsgottes- 
erwartung. Sie alle verwerfen den Mittelpunkt, der fur Christen 
der Geschichte ihren Sinn gibt. Sie haben die christliche Hoff- 
nung preisgegeben und betrachten die Kirche entweder als iiber- 
flussig oder versuchen, sie in die soziale und politische Bewe- 
gung einzugliedern und machen aus ihr ein Werkzeug zur For- 
derung ihrer Zwecke oder verfolgen sie als ein Hindernis fur die 
Verwirklichung ihrer Absichten. Dennoch enthalten all diese 
Bewegungen ein Wahrheitsmoment. Sie sind von dem leiden- 
schaftlichen Wunsch der Menschen nach einer neueren und bes- 
seren Welt beseelt. Die Christen sollten fur die Bediirfnisse, de- 
nen diese Bewegungen zu begegnen suchen, und fur die Hoflhun- 
gen, die sie wecken, offene Ohren haben. Fiir ihre geschichtliche 
Entstehung ist die Kirche teilweise verantwortlich, da ihre Pre- 
digt allzuoft dazu neigte, ausschlieBlich die Rettung des Ein- 
zehaen in einer jenseitigen Welt zu betonen und eine universale 
Hoffhung fur die Welt zu verkundigen versaumte. 

Wir machen selbstverstandlich nicht den Vorschlag, die Kir- 
che solle ein eigenes von diesen anderen Bewegungen unterschie- 
denes politisches Programm aufstellen. Es ist zugleich die Starke 
und die Schwache des Christentums, daB es kein besonderes po- 
litisches Programm hat. In der Praxis besteht heute nur die 
Wahl zwischen den erwahnten Systemen. Wenn Christen sich 
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am politischen Leben ihrer Zeit beteiligen sollen, haben sie keine 
"Wahl, sondern miissen ihre politische Aufgabe innerlialb einer 
oder der anderen dieser Bewegungen erfiillen. Wenn sie sich ent- 
scbieden haben, sind sie verpflichtet, treu zu der Sache zu stehen, 
der sie sich. anschlossen. Aber das geschieht iramer mit einer ge- 
messenen Zuriickhaltung. Der Christ muB den gleichen Eifer zei- 
gen wie jeder andere und darf dennoch nie vergessen, daB das 
Ziel, das er verfolgt, ein relatives ist. Innerhalb der Bewegung 
miissen die Christen sich wie Leute verhalten, die treu fur die 
Sache arbeiten und die doch bestandig an ihren Zielen und Me- 
thoden eine Kritik iiben, die von ihrer eigenen Grundeinstellung 
her ihren Antrieb erhalt. Sie konnen so dazu beitragen, die Be- 
wegung, der sie angehoren, von einigen Gefahren und Schwa- 
chen zu befreien, wie sie nun einmal alien menschlichen Bestre- 
bungen anhaften. 

Das Problem des Kompromisses 

Soziales und politisches Handeln sowohl der Eorche wie der 
einzelnen Christen bedeutet Zusammenarbeit mit Menschen, die 
nicht Christen sind. Damit wird die Frage des Kompromisses 
aufgeworfen und der vielerlei Beunruhigung, die fur das christ- 
liche Gewissen daraus entsteht. Der Gegenstand ist zu umfas- 
send, als daB er hier erortert werden konnte, und die Frage der 
Christenpflicht auf den verschiedenen Gebieten des Gemein- 
schaftslebens ist Gegenstand anderer Arbeiten in Verbindung 
mit der Konferenz von Oxford. Ein kurzer Hinweis auf die Be- 
deutung des von uns vertretenen Verstandnisses der christlichen 
Ethik fur dies Problem soil jedoch gegeben \verden. 

Es ist wichtig, sich klarzumachen, welches das vornehmste 
Anliegen des Christen ist. Es ist nicht in erster Linie die Frage 
nach der christlichen Losung eines bestimmten Gesellschafts- 
problems. Auf der Grundlage der Voraussetzungen, von denen 
her die Welt mit einem solchen Problem fertig zu werden ver- 
sucht, mag es keine eigentliche christliche Losung geben. Die 
wichtigste Frage fur den Christen ist nicht, wie eine unchristliche 
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oder nur teilweise christliche Welt ikre Probleme losen kann, 
sondern wie die Kirche oder der einzelne Christ oder eine Gruppe 
von Christen in einer gegebenen Lage den Willen Gottes er- 
kennen und tun konnen. Was den Christen innerlich immer be- 
herrschen muB, das ist das Bev/uBtsein seiner besonderen Beru- 
fung, die iVm zu Gottes Werkzeug fiir die Forderung seines Rei- 
ches macht. Wir haben schon gesehen, ein wie tiefer, wenn auch 
in seiner Wirksamkeit oft kaum bemerkbarer EinfluB von denen 
ausgeiibt werden kann, die so eine neue Schau der Dinge, neue 
MaBstabe und Wertungen in das Gemeinleben hineintragen. 

Aber die allgemeinen Ziele der Gesellschaft, an deren Verfol- 
gung auch der Christ beteiligt ist, decken sich niemals mit den 
Zielen, denen der Christ zu dienen berufen ist, ja sie konnen 
ihnen manchmal vollig entgegengesetzt sein. Kann die dynami- 
sche Anschauung von der christlichen Verpflichtung, die wir be- 
trachteten, ein Licht auf das Problem werfen, vor dem der Christ 
steht, wenn die, mit denen er zusammenarbeitet und zusammen- 
arbeiten muB, den christlichen Vorsatz nicht teilen ? 

Wir miissen immer die Tatsache im Auge behalten, daB unsere 
natiirliche TragheitundFeigheit uns standig mVersuchungbrin- 
gen, der Linie des geringsten Widerstandes zu folgen und mit 
dem Bosen ein KompromiB zu schlieBen. Die Erfahrung zeigt 
nur zu deutlich, in welchem Umfange die Christen dazu neigen, 
sich. den in der Welt geltenden MaBstaben anzugleichen. Jedes 
solehe KompromiB ist Siinde, und jeder Christ muB ihm darum 
als solchem bei unzahligen taglichen Entscheidungen, in denen 
sein Gehorsam und seine Treue auf die Probe gestellt werden, 
ins Gesicht sehen. 

Es ist jedoch etwas anderes, wenn wir uns durch die falsche 
Anschauung, Gottes Wille sei etwas Statisches, verwirren und 
entmutigen lassen. Der Wille Gottes, den wir zu erfullen haben, 
ist kein unveranderliches Gesetz, das in kalter Ferae iiber dem 
Kampfplatz wohnt, sondern es ist der heilige, liebende Wille des- 
sen, der uns versteht und in unseren Kampfen mit uns leidet. 
So gewiB der heilige Gott uns beruft, vollkommen zu sein, wie 
unser Vater im Himmel vollkommen ist, so gewiB hat sein Wille 
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an uns es nicht mit dem zu tun, was in einer idealen Welt ge- 
schehen konnte, sondern mit dem, was in der gegenwartigen 
Lage sein Wunsch ist. Wir sagen nicht ja zu ihm als zu einer 
Person, wenn wir das Gesetz der Liebe von seinem gegenwartig 
lebendigen Willen trennen und ein abstraktes Ideal daraus ma- 
chen. Gott fordert von uns eine bestinmite Tat in einer bestimm- 
tengegebenenLage, die wir als Ganzes ehrfiirchtig alsBezeugung 
seines Weltregiments binnelinien. Unsere Aufgabe ist es, diesen 
"Willen zu erkennen und zu tun. 

Diese Wahrheit ist gefahrlich fur Menschen mit erloschenen 
Xampen und ungegiirteten Lenden. Sie kann zu einer bequemen 
Beruhigung bei herkonandicnen MaBstaben als dem Besten, was 
unter den gegebenen Umstanden moglich ist, fiihren. Aher das 
ist nur moglich, wenn wir das Kreuz mit seinem standigen Vor- 
wurf und Anspruch gegeniiber unserer Ichsucht und unserer 
Selbstzufriedenheit vergessen. Das Evangelium ist uns ein star- 
ker Schutz vor der Kapitulation an der Linie des geringsten Wi- 
derstandes. Wenn wir im Christentum vornehmlich eine Forde- 
rung sehen, neigen wir dazu, die Forderung auf das herabzudruk- 
ken, was in unserer Macht steht. Aber wenn das Evangelium 
Gabe undVerheiBung ist, drangt uns die Liebe Christi, und wir 
werden getrieben, ihm nachzujagen, daB wir's ergreifen moch- 
ten, nachdem wir von Christus Jesus ergriffen sind. 

Kyrios Christos 

Der beherrschende Gesichtspunkt in der christlichen Entschei- 
dung ist die in dem friihesten christlichen Glaubensbekenntnis 
ausgedriickte Wahrheit : Christus ist der Herr. Wir konnen nicht 
oft genug daran denken, daB der christliche Glaube die dankbare 
und freudige Anerkennung einer Wirklichkeit ist. Nur wenn der 
Glaube einen objektiven, unveranderHchen Mittelpunkt besitzt, 
hat er die Macht, die Welt zu bewegen. Er findet seinen schlich- 
ten, aber sachgemaBen Ausdruck in dem. Bekenntnis : ,,Christus 
ist der Herr". Dies ist Quelle, Mittelpunkt und Ziel christlichen 
Handelns, der letzte Priifstein dessen, was christlich und was 
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nicht christlich 1st. AUe aus anderen Quellen geschopfteErkennt- 
nis, wieviel sie auch innerhalb ihres eigenen Gebietes gelten mag, 
muB im Lichte dieser einzigartigen Offenbarung gesehen und ih- 
ren hochsten Forderungen untergeordnet werden. 

Cliristliclier Glaube ist Glaube an die Inkarnation, das Kreuz 
und die Auferstehung. In einigen ilirer Zweige und in bestimm- 
ten Abschnitten ihrer Gescbicbte ist die Kirche in die Versuchung 
gekommen, den Hauptton auf eine dieser Wahrheiten zu legen 
und die anderen daruber zuvernachlassigen.Was wirheutebrau- 
cben, das ist die Wiederentdeckung des christlichen Glaubens in 
seiner Ganzheit. 

Wir konnen solche Dinge nicht behaupten, ohne uns noch ein- 
mal daran zu erinnern, daB sie fur ungezahlte Menschen unserer 
Zeit keine Beziehung zu den wirklichen Lebensprobleraen zu ha- 
ben und eines lebendigen Sinnes zu entbehren scheinen, der 
,,einen totalen Akt des ganzen sittlichen Seins erzwingen" und 
die Menschen zu einer wirklichen Entscheidung aufrufen konnte. 
Wenn \vir zu bekennen wagen ,,Kyrios Christos", so mufi es in 
dem tiefen BewuBtsein der Aufgaben geschehen, zu denen es uns 
beruft. 

Christus ist hinfort nicht mehr im Fleisch gegenwartig. Wie 
kann die heute lebende Generation von ihm wissen und an ihn 
glauben, wenn er nicht in gewissem Grade im Leben derer, die 
seinen Namen bekennen, und in durch seinen Geist umgewan- 
delten Ordnungen des Gemeinschaftslebens offenbar \vird ? Diese 
Frage ist es, die dem christlichen Zeugnis im sozialen und poli- 
tischen Leben eine so tiefe Bedeutung gibt. 

Was dem Christentum die Kraft gegeben hat, am Leben zu 
bleiben, ist die Tatsache, daB es Generation um Generation mit 
iiberfiih render Kraft in lebendigen Menschen Gestalt gewonnen 
hat. Lehre macht oft irre, aber Leben iiberzeugt. Uberwindung 
der Furcht, Sieg iiber ungiinstige Verhaltnisse, Gliick, das aus 
dem tiefen Grunde des Glaubens an das Leben erwachst, Ge- 
duld, Barmherzigkeit, Mitleid, Liebe sind Eigenschaften, die das 
gepredigte Wort mit lebendigem Sinn erfullen. Fiir viele hat die 
mangehide Uberzeugungskraft der christlichen Aussagen uber 
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den Sinn des Lebens darin seinen Grund, daB diese zu wenig in 
den tatsachlichen Beziehungen der Menschen untereinander Ge- 
stalt gewonnen haben. Eine zu weite Kluft zwisehen Lehre und 
Leben, mehr im UnterbewuBtsein empfunden als ausdriicklich 
und bewuBt erkannt, hat die Vorstellung von christlichem Leben 
mit dem Charakter der Unwirklichkeit belastet..Die gewaltigen 
Aussagen des christlichen Glaubens wiirden glaubhafter erschei- 
nen, wenn die Forderung einer Hinnahme von Tatsachen, die 
sich auf eine feme Vergangenheit beziehen und von fur viele 
sehwerverstandlichenDogmen als wahr, durch eineGemeinschaft, 
fur die diese Wahrheiten tragender Grund und umgestaltende 
Macht sind, bekraftigt und anschaulich gemacht wiirde. 

Der Glaube an die Inkarnation gibt dem menschlichen Leben 
eine Wiirde und einen Wert, die ein Beweis gegen alle Angriffe 
des Pessimimus sind. 

An das Kreuz glauben, heiBt glauben, daB Gottes Liebe uner- 
schopflich ist und daB all sein Handeln an den Menschen von 
seiner Liebe eingegeben ist. Die, deren Augen fur diese Offen- 
barung geoffhet sind, fiihlen sich gedrungen, in all ihren Bezie- 
hungen zu anderen Menschen die Gesinnung Christi zu betati- 
gen. Im Kreuz, in dem das Leben Christi seinen vollkommensten 
Ausdruck fand, liegt das bestimmende Prinzip christKchen Han- 
delns. ,,Die Nachfolger Christi", schreibt Professor H. H. Far- 
mer 1 , ,,miissen auf dem Gebiet der menschlichen Beziehungen 
eine wachsende, praktisch sich bewahrende Feinfiihli gkeit be- 
kommen fur die unendlichen Forderungen der Liebe Gottes, fur 
die furchtbare Siinde und Tragodie der Lieblosigkeit, fur den 
opfervollen, auf Golgatha offenbarten Weg, den Gott gehen 
muBte und den im gewissen Sinne auch diejenigen, die Gott in 
Christus kennen, gehen miissen, wenn die Sache iiberhaupt in 
Ordnung gebracht werden soil. Sonst ist es schwer zu erkennen, 
\velcher Wert der besonderen christlichen Berufung im mensch- 
lichen Leben zuletzt mrklich zukommt." 

1 In einem Beitrag des demnachst erscheinenden Sammelbandes ,,Chri- 
stian Faith and the Common Life", in dem dies Thema in eindrucksvoller 
Weise entwickelt wird. 
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Der Glaube an die Auferstehung ist die Quelle nie ersterben- 
der Hoffnung. Ohne die Auferstehung ist das Kreuz eine unge- 
loste Tragodie. Der Glaube an die Auferstehung Christi ist die 
GewiBheit iiber den Endsieg des Guten. Wir verfallen zu leicht 
in den Fehler, aus der ,,Kreuzestheologie" eine Entschuldigung 
fur unseren Glaubensmangel und fur unsere Ohnmacht zu ma- 
chen. Die Kirche braucht nichts so notwendig wie einen wieder- 
geborenen Glauben daran, daB Gott nicht abgedankt hat, daB 
Christus lebendig ist und sein Werk weitertreibt einen Glauben, 
der uns vonunserer Furehtsamkeit und Unt atigkeit frei macht und 
uns als furchtlose Zeugen derWahrheit entsendet, daB der letzte 
Sinn des menschlichen Daseins in Jesus Christus offenbart ist. 


Das Wagnis des Glaubens 

Die Behauptung, daB christlich.es Handeln aus dem Ja auf 
den Ruf des lebendigen Gottes entspringt, muB vor einem MiB- 
verstandnis geschiitzt werden. Es gibt Menschen, die meinen, 
der Einzelne stehe vollig isoh'ert vor Gott, um auf seinen Befehl 
im Hier und Jetzt zu horen und ihm zu gehorchen. Jeder Ver- 
such, in einem allgemeinen Prinzip oder Satz irgendwelcher Art 
Schutz und Zuflucht zu suchen, ware nach ihrer Meinung eine 
Flucht vor der Verantwortung der konkreten Entscheidung. 
Aber in Wahrheit ist jede konkrete Lage von Gesetzen, Zu- 
sammenhangen und Sinnbeziehungen durchzogen. Der Einzehie 
bringt seine eigenen friiheren Erfahrungen mit, die Einfliisse der 
Tradition, in der er erzogen ist, und ein Gewissen, das durch die 
Ideen und MaBstabe der Gemeinschaft, der er angehort, ge- 
formt ist. 

Er bringt fur seine Entscheidung mit, was er bereits ist seine 
friiheren Erfahrungen, die Glaubenslektionen, die er bereits ge- 
lernt hat, die Begrenztheiten, die das Ergebnis vergangener 
Schwache und Versaumnis sind; eine Erkenntnis, die sich durch 
die Versenkung in die tiefen Wahrheiten der Bibel vertieft hat, 
und ein Gewissen, das dadurch feinfuhlig geworden ist, oder aber 
einen Geist, der von Natur oder durch Erziehung oder durch 
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fruhere Vernachlassigung unfahig geworden 1st, das zu verste- 
hen, was Gott einem Menschen, der fiir innerliche Dinge auf- 
nahmefahiger ware, offenbaren konnte. Gott ist nicht durch die 
Vergangenlieit eines Menschen gebunden, aber er laBt sie bei sei- 
nem Handeln nicbt auBer acht. Eine richtige Entscheidung ist 
nicht das Ergebnis des Augenblicks, in dem sie getroffen wird, 
sondern die Frucht vieler vorausgehender Glaubens- und Gehor- 
samsakte. Es ist das Gesetz des geistlichen Lebens, daB dem, der 
hat, gegeben wird, und ein zuchtvolles Leben ist die Vorbedin- 
gung fur das Begreifen von Gottes bestemundhochstem Vorsatz. 

Der Christ trifft seine Entscheidungen, ob er sich dessen voll 
bewuBt ist oder nicht, als Glied der Kirche. Wenn er dariiber 
nachdenkt, was fiir ein Verhalten von ihm als Christen gefordert 
wird, wird der Einzelne durch die Uberlieferung der christlichen 
Gemeinde, deren Glied er ist, geleitet. Er bedient sich des reichen 
Erbes christlicher Erfahrung durch die Jahrhunderte. Er folgt 
in seinemVerhalten demBeispiel anderer Christen, die er gekannt 
hat. Christliche Entscheidungen sind Entscheidungen, die im 
Gehorsam gegeniiber dem Wort, das die Kirche verkiindigt, ge- 
troffen werden. Sie sind der Ausdruck eines Lebens, das durch 
den gemeinsamen Gottesdienst und die Sakramente der Kirche 
genahrt, durch die Gemeinschaft mit anderen Christen entwickelt 
und bereichert wird. In allem wahren christlichen Jiingertum ist 
ein Element der Unmittelbarkeit undUrspriinglichkeit. Aber das 
ist immer mit der Abhangigkeit von der umf as senderen Erfahrung 
und den tieferen Einsichten der christlichen Gemeinde verbunden. 

Augenblicke schopferischer und heroischer Entscheidung kon- 
nen fur jeden Menschen kommen, wenn ein unerwartetes, ern- 
stes Geschehen alle verborgenen Quellen seiner Natur zum Flie- 
Ben bringt und ihn aufruft, das Leben an seine Entscheidung zu 
wagen. Aber die meisten Menschen folgen gewohnlich dem aus- 
getretenen Weg. Sie verlassen sich auf die Fuhrung der Pfarrer 
und Lehrer. Sie leben von der Erkenntnis und Einsicht anderer. 
Sie bediirfen der Fuhrung prophetischer Geister. Der innere Auf- 
bau der Kirche ist aber so gedacht, daB diesen Bedurfnissen 
Rechnung getragen wird. Gott hat gesetzt ,,etliche zu Aposteln, 
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etliche aber zu Propheten, etliche zu Evangelisten, etliche zu 
Hirten und Lehrern . . , dadurch der Leib Christ! erbaut werde." 

Der Christ lost sich, wenn er seine Entscheidung trifft, nicht 
von der sozialen Uberlieferung der Gesamtgemeinschaft und 
kann es auch nicht. Die Anschauung des Einzelnen wurde durch 
die in dieser Gemeinschaft geltenden Lebensformen und Wert- 
maBstabe gebildet. Die Gememschaftstraditionpragt jedemEin- 
zebien ihren unausloschlichen Stempel auf und bestimmt in wei- 
tem MaBe, was er unter Gut und Bose versteht. Das allgemein 
iibliche sozialeVerhalten ist der Boden, aus dem die Entscheidung 
des Einzelnen erwachst. Zwischen der christlichen Forderung 
und der bestehenden Ubung kann es ernsten Widerstreit geben, 
aber es gibt keine scharfen Grenzen zwischen christlichem Ethos 
und Gemeinschaftsethos. Sie beeinflussen sich gegenseitig. Der 
christliche Glaube schafft sich seine eigene Sittlichkeit, aber die 
geltende Sitte liefert das Rohmaterial. Die ererbte Sitte erhalt 
neuen Inhalt und Sinn, wenn sie dem Anspruch Gottes unter- 
stellt wird. Sie ist nicht mehr die gleiche wie vor ihrer Durch- 
dringung mit christlichem Geist. Christliche Entscheidung muB 
unvermeidlich die uberlieferten sittlichen MaBstabe in Rech- 
nung stellen, weil sie fur den Durchschnittsmenschen eine Hilfe 
sind und seinen Charakter formen. Die christliche Aufgabe ist 
nicht Zerstorung der Volksuberlieferung, sondern ihre Reini- 
gung und Veredlung. 

In der christlichen Entscheidung wirkt weiter ein bestimmtes 
Verstandnis der Lage mit, auf die sich die Tat bezieht. Wenn 
wir die Wirklichkeit umgestalten sollen, miissen wir sie vor allem 
kennen. Der Christ, der im praktischen und offentlichen Leben 
zu handeln hat, hat das im Lichte der besten wissenschaftlichen 
Erkenntnis zu tun, die ihm zur Verfugung steht. Diese Erkennt- 
nis erhalt er nicht aus der christlichen OfFenbarung, sondern auf 
rationalem Wege. Die Fachleute, auf deren Rat er sich verlaBt, 
konnen Christen oder Nichtchristen sein. Auf diesemGebiet wird 
nicht Frommigkeit, sondern wissenschaftliche Tiichtigkeit gefor- 
dert. Aber es gibt auch hier niemals eine scharfe Trennungslinie. 
Die aus wissenschaftlichem Studium gewonnenen Schliisse erhal- 
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ten einen neuen tieferen Sinn, wenn sie in die christliche Gesamt- 
anschauung eingeordnet und in ihrem Licht gesehen werden. 

Alles das spricht bei der christlichen Entseheidung mit, 
mag es sich um die Entscheidung der Kirche oder des einzelnen 
Christen oder einer christlichen Gruppe handeln. Selbst wenn 
jede Einzelheit richtig gewertet wird, ist die eigentliche Ent- 
seheidung ein Wagnis des Glaubens. Sie ist ja eine lebendige 
Antwort auf den Ruf des personlichen Gottes in einer neuen Si- 
tuation. Jede Antwort auf eine bedingungslose Forderung muB 
iiber die auf Erfahrung ruhende Sicherheit hinausreichen und 
das Leben an eine Entseheidung wagen, bei der unser Leben den 
Einsatz bildet. GroBe Denker wie Pascal und Kierkegaard haben 
betont, daB es kein Leben ohne Wagnis gibt. Eine Kirche, die in 
der Gegenwart ihre Sendung in der Welt erfullen will, muB darauf 
geriistet sein, vielzu wagen, oder ihren Gliedernerlauben, es zutun. 

Eine richtige Entseheidung kann nicht im voraus durch sorg- 
faltiges Abwagen von Grundsatzen und Moglichkeiten getroffen 
werden. Sie kann nur im Augenblick der Entseheidung selbst 
getroifen werden. Das bedeutet nicht, daB nicht eine lange Frist 
der Uberlegung, in der alle wichtigen Umstande abgewogen 
und gepriift werden, vorausgehen konnte und sollte. Es heiBt 
auch nicht, daB es keine festen Uberzeugungen und erprobte Er- 
fahrungsgrundsatze gibt, die fur einen rechtschaffenen Menschen 
auBer Frage stehen und die zu miBachten er sich nicht traumen 
lieBe. Diese sind in der Tat die Grundlage und Vorbedingung 
einer rechten Entseheidung. Je wichtiger eine Entseheidung ist, 
desto notiger ist es, daB einMensch fur sie seine ganze Erfahrung 
zu Rate zieht. Aber jede Lage ist neu und fordert einen Sprungins 
Unbekannte. Und fur den Christen ist gerade dieses Wagnis die 
Antwort auf das, was er im Glauben fur den Willen Gottes halt. 

Es gehort zum Wesen wagemutiger Entseheidung, daB sie 
irren kann. Der Christ hat zwar ein Licht, mit dessen Hilfe er zu 
handebi vermag. Die Geschichte hat fiir ihn einen Mittelpunkt, 
der ihr einen Sinn gibt. Christus hat uns gezeigt, was die Liebe 
von jedem fordert. Wir kennen einigermaBen das Leben, zu dem 
wir berufen sind. Wir konnen erkennen, daB manches seinem 
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Willen vollig entgegengesetzt ist. Aber das sichert keine unfehl- 
bare Weisung fur das konkrete Handeln und schaltet die Ver- 
antwortung und das Wagnis der Entscheidung nicht aus. Ein 
christlicher Staatsmann kann die besonderen Umstande einer 
Lage falsch verstanden haben und eine Entscheidung treffen, 
deren Folgen Millionen ins Elend bringen. Es ist denkbar, daB 
eine Vereinigung von Pazifisten, die aus den aufrichtigsten Be- 
weggriinden handeln, durch die Schwachung der Widerstands- 
kraft gegeniiber einem Angriff fur Generationen die Aufrichtung 
einer Gewaltherrschaft ermoglicht. In einer Welt, die so weit wie 
die heutige davon entfernt ist, christlich zu sein die in vielen 
AuBerungen ausgesprochen christusfeindlich ist, in einer Welt, 
die so verwickelt ist, daB die Wirkungen einer Tat nicht voraus- 
zusehen und nicht zu berechnen sind, konnen wir nicht mit inne- 
rer GewiBheit sagen, welche Art des Handelns eine bessere Ord- 
nung schaffen wird. Handlungen, die von den edelsten Absichten 
geleitet sein mo gen, konnen in den Wirbel des menschlichenTrei- 
bens und Kampfens hineingezogen werden und ganz andere Er- 
gebnisse hervorbringen, als ihre Urheber gewollt haben. Wir kon- 
nennurim Glaubenhandeba und die Folgenin Gottes Handlegen. 

Da die Verantwortung eine Realitat ist und die Folgen einer 
Entscheidung nicht vorauszusehen sind, ware das Leben ohne 
die Wirklichkeit der gottlichen Vergebung unmoglich. Weil er an 
die Versohnung und an die Macht Gottes glaubt, der unsere MiB~ 
griffe, Torheitenund Siinden zurechtzubringenund sie seinem eige- 
nen unveranderlichen, auf das Gute gerichteten Vorsatz dienstbar 
zu machen vermag, kann der Christ voll Vertrauen und mutig han- 
deha und ohne Furcht und Reue seine Entscheidungen treffen.. 

Als Christ handeln, heiBt alles auf die Wirklichkeit des Gottes 
setzen, der durch Jesus Christus offenbar geworden ist. 

Moglichkeiten eines Fortschrittes 

Was wird jener frische Wagemut praktisch beginnen, wenn 
wirklich die schopferischen Krafte frei werden sollten, die da 
geboren werden, wo Menschen sich in Taten des Glaubens und 


8. Kapitel: Die Triebfeder christlichen Handelns 241 

des Gehorsams dem Willen des lebendigen Gottes hingeben? 
Unser bisheriges Nachdenken laBt uns zwei mogliche Ricbtungen 
erkennen, in denen er sicb auswirken kann. 

Da 1st zuerst das aus innerem Drange geborene Wirken mannig- 
facher Gruppen, die den Ruf zur hingebenden Arbeit an einer 
bestimmten Aufgabe boren und ibm entsprecben. Wenn eine 
ganze Kircbe lebendig wird, dann kann nicbt alles, was da ge- 
schiebt, an einem Punkte zusammengefaBt werden. Der Tag ist 
zu kurz, und die menscblicben Fabigkeiten sind zu begrenzt, als 
daB es moglicb ware, um die unendlicb verscbiedenen Betatigun- 
gen, die von der Kircbe gefordert werden, von einem Mittelpunkt 
aus in Gang zu bringen. AuBerdem konnen nur ganz, ganz wenige 
Menscben, die seltene Fabigkeiten besitzen und sicb in Stellungen 
mit groBer offentlicber Verantwortlichkeit befinden, einen mebr 
als unbeacbtlicben EinfluB auf die weltlicben Angelegenbeiten als 
Ganzes ausiiben. Dagegen kann jeder von uns seine unmittel- 
bare Umgebung in gewissem MaBe bestimmen. Im Blick auf sie 
muB der Cbrist Zeugnis ablegen und bandeln. Wenn die Kircbe 
eine lebendige Kraft in der Welt werden soil, dann wird ibr Ein- 
fluB durcb eine unendlicbe Menge von ,,Zellen" ausgeubt werden 
miissen; solcbe Zellen werden aus Menscben besteben, die dem 
Ruf zur Hingabe an bestimmte Aufgaben eines begrenzten Um- 
kreises entsprecben. Das selbstandige und unabbangige Wirken 
solcber fur vielfaltig verscbiedene Zwecke gebildeter Gruppen 
ist der eine Weg, auf dem eine Erneuerung des cbristlicben Glau- 
bens, der Liebe und der scbopferiscben Krafte, die ibnen ent- 
stromen, natiirlicben Ausdruck finden kann. 

Die andere Ricbtung, in der man einen Fortscbritt erwarten 
darf, weist auf das Leben der Kircbe als Ganzes. Wir sind scbon 
daran erinnert worden, daB zwar die Anscbauungen der Cbri- 
sten iiber das Wesen der Kirche weit auseinandergeben, daB sie 
aber alle glauben, es gebe nur eine einzige allumfassende Ge- 
meinscbaft und konne nur eine geben, die Jesus Cbristus als 
ibren Herrn anerkennt. Die Kirche ist jedocb beute nicbt nur 
in Aufbau und Leitung, sondern aucb im Verstandnis des Evan- 
geliums und seiner Folgen fur die Lebensfubrung gespalten. In 
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einer solchen Lage kann die Kirche nicht hoffen, den Forderungen 
der gegenwartigen Lage gewachsen zu sein. So bleibt es eine ent- 
scheidende Frage, wie sie umfassender Einheit naherkommen soil. 

Schon beginnen die Kirclien mehr und mehr ihxe Verantwor- 
tung fiireinander zu erkennen. Die Sorge oder die Schwache der 
einen Kirche wird mit wachsender Klarheit als die Sorge aller 
angesehen. Dies BewuBtsein der Universalitat und Einheit der 
Kirche muB mit alien mbglichen Mitteln gefordert werden, und 
auf der Leitung der Einzelkirchen ruht die Verantwortung fiir 
die planmaBige Erziehung ihrer Glieder zum Verstandnis des 
Wesens der Kirche als einer allumfassenden Gemeinschaft. Es 
erscheint auch als natiirlich, daB die zunehmende Anerkennung 
des okumenischen Charakters der Kirche und die wachsende 
Verbundenheit in gemeinsamem Handeln Ausdruck sucht. Han- 
deln geschieht jedoch immer im Blick auf konkrete Situationen, 
und die Verhaltnisse in den einzelnen Landern sind sehr ver- 
schieden voneinander. Nur die Einzelkirchen besitzen die zum 
Handeln notige Vollmacht; auf ihnen liegt infolgedessen jede 
Verantwortung dieser Art. Wie weit es moglich ist, solche kirch- 
lichen Aktionen durch eine internationale Organisation vorteil- 
haft zu fordern und miteinander in Verbindung zu setzen, das 
kann nur die Erfahrung zeigen. 

Das Gebiet, auf dem okumenische Zusammenarbeit am drin- 
gendsten notig zu sein scheint und am fruchtbarsten zu werden 
verspricht, ist das gemeinsame Studium und Durchdenken der 
Probleme. Aber unter dieser gedanklichen Arbeit verstehenwir 
kein von der Tat geschiedenes Denken, sondern ein Denken, das 
aus den lebendigen Konflikten und Aufgaben unserer Zeit er- 
wachst und auf sie gerichtet ist. Es geht nicht um die Art des 
Denkens, die als scholastisch, akademisch und lebensfremd kriti- 
siert werden kann, weil sie ,,nicht in erster Linie aus den kon- 
kreten Problemen des Lebens, noch aus Versuch und Irrtum, 
noch aus Erfahrungen bei der Meisterung der Natur und der Ge- 
sellschaft, sondern eher und vielmehr aus ihrem eigenen Syste- 
matisierungsbediirfnis erwachst". 1 Es handelt sich um ein Den- 

1 Mannheim, Ideology and Utopia, S. 10. 
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ken, das der Kirche helfen -will, inmitten der heutigen verwor- 
renen Kampfe ihre eigene Aufgabe deutlicher zu sehen, ihr Ver- 
haltnis zu den Kraften, die die moderne Welt formen, klarer zu 
bestimnien, und die Irrlehren, denen sie entgegentreten mulB, 
wenn sie ihrem eigenen Glauben treu sein will, sicherer zu er- 
kennen. Dieses Denken wiirde eine unmittelbare Beziehung zum 
Handeln haben, da es darauf zielt, den Menschen in den ver- 
schiedenen Kirchen, die verantwortliche Entscheidungen zu tref- 
fen haben, ein wachsendes MaB in sich geschlossener Erkenntnis 
zur Verfugung zu stellen, zu deren Gewinnung die fahigsten 
christlichen Kopfe aller Lander und die auf dem Boden der ver- 
schiedenen christlichen Traditionen gewachsene Einsicht und 
Erfahrung ihren Beitrag geliefert haben. 

Diese Aufgabe ist derart, dafi die Kirchen sie am vorteilhaf- 
testen und am sparsamsten in gemeinsamer Arbeit auf okume- 
nischer Grundlage durchfiihren am vorteilhaftesten, weil die 
Arbeit aus dem Geist der Gesamtkirche mit ihrer mannig- 
fachen geschichtlichen Erfahrung und ihrem Reichtum ver- 
schiedener Traditionen getan werden muB ; und am sparsamsten, 
weil die notigen Mittel schwer zu finden sein werden, die geld- 
lichen sowohl wie noch mehr die personlichen, da die Zahl der 
Menschen, die iiber die vielseitigen Fahigkeiten und die zur Lei- 
tung eines solchen Unternehmens notige Schulung verfugen, ge- 
genwartig klein ist. 

Das Problem, das vor denen steht, die sich nicht der Herr- 
schaft einer einzigen, zentralen kirchlichen Autoritat unterwer- 
fen konnen, ist das, wie sie, ohne die unschatzbare Gabe der Frei- 
heit aufzugeben, der Gefahr einer Zersplitterung der Wahrheit 
in lauter Einzelwahrheiten entgehen und in gemeinsamer Treue 
zu dem gemeinsamen Glauben verbunden bleiben konnen. 

Wenn Wahrheit nicht von oben aufgezwungen werden kann, 
dann gibt es nur noch eine andere Moglichkeit, namlich die frei- 
willige Annahme der Wahrheit um der ihr innewohnenden Voll- 
macht und Uberzeugungskraft willen. Ist es denen, die trotz 
ihrer wirklichen und tiefen Meinungsverschiedenheiten doch im 
Blick auf das, was der Menschheitsgeschichte ihren innersten 
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Sinn gibt, iibereinstimmen und die in dem gemeinsamen Be- 
kenntnis ,,Christus ist der Herr" eins sind, moglich, Anstalten 
zu treffen, um die Folgerungen aus diesem Glauben und seine 
Bedeuturig fiir die sozialen und politischen Aufgaben unserer 
Zeit gemeinsam durchzudenken ? Wenn es moglich ware, die 
Hilfe der besten christlichen Geister mit der tiefsten ibnen ge- 
schenkten christlichen Einsicht, an die die christliche Kirche 
sich wenden kann, zu gewinnen diirften wir dann hoffen, da6 
nach und nach ein Ganzes christlicher Erkenntnis entsteht, das 
zurechtgehammert unter der Kritik vieler verschiedener Geister 
und reich genahrt durch den Strom mannigfaltiger christlicher 
Erfahrung und Uberlieferung, eine Weite, eine Ausgeglichenheit 
und Tiefe besitzt, die ihm in wachsendem Mafie weitreichende 
und freiwillige Anerkennung verschaffen, und die jetzt noch Ge- 
trennten in sich vertiefendem gegenseitigen Verstehen zusam- 
menschlieBen wiirde ? Das ware ein Fortschreiten zu christlicher 
Einheit auf der sichersten Lime, denn diese Einheit kame auf 
dem Weg freier, innerer, religioser Zustimmung zustande. Das 
scheint uns das grofie Wagnis zu sein, zu dem die Kirche in die- 
ser Zeit wohl aufgerufen ist. 

Die Kirche ist von dem Ende des zweiten Jahrtausends ihrer 
Geschichte nicht weit entfernt. Reiche kommen und gehen, Be- 
wegungen steigen auf und erschopfen ihre Kraft. Die Kirche 
kann und soil auf weite Sicht arbeiten. Sie hat nicht nur an die 
Verantwortung fur heute und morgen zu denken, sondern muB 
sich riisten auf das, was die unbekannte Zukunft bringen mag. 
Inmitten scheinbar groBer Geschehnisse sind schwache Men- 
schen, die aber wissen, an wen sie glaubig wurden, aufgerufen, 
ihren Platz in der Geschichte auszufullen. Wenn wir durch eine 
Macht, die nicht die unsrige ist, in den Stand gesetzt werden, 
das Wagnis auf uns zu nehmen, zu dem Gott uns ruft, so ge- 
schieht es in der Kraft der Gewifiheit, die uns in den Worten 
geschenkt wird : ,,Ihr habt mich nicht erwahlt, sondern ich habe 
euch erwahlt." 
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